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PREDMLUVA

Kapitoly této nenaroc¢né knihy byly ptivodné mysleny jako informativni
prednasky pro zacateCniky v okkultismu a soucasné jako opakovaci kursy
pro pokrocilé. Tento vSeobecné didakticky ucel vyZzadoval, aby byly predem
jasné vymezeny pojem a definice okkultismu, pro n€jZ byl jako presn€jsi a
vhodnéjsi pojmenovani zvolen tradici posvéceny nazev Magie, a strucné
pojednéano o hlavnich jejich typech. Nékteré z téchto odbort, tvorici jinak
samostatné discipliny, jako astrologie, alchymie a theurgie, mohly byti v
ramci tohoto stru¢ného “tivodu do Magie” probrany jen hesloviteé.
Psychurgii, hlavné soudobé jeji lidové formé: spiritismu, dale
parapsychologii, jako nynéjsi formé védecké a posléze tak zvané mystice
byly pro jejich dtleZitost vénovany staté delsi.

Vice nez polovina knihy jedna o Kabbale, Kabbalu povazuje autor za
nejvétsi a v theorii i praxi nejvyznamnéjsi odbor Magie pro kazdého, kdo se
nechce spokojiti na priklad pouhym spiritismem nebo popularni astrologii,
nybrz se citi dosti zralym, aby se pokusil proniknouti do taje nejvyssi védy
vSech véd — Magie, v celé jeji obsahlosti. Vychodiskem Kabbaly
universalni jest tradicni Kabbala hebrejska. Jejimu vykladu bylo proto
vyhraZeno nékolik kapitol, v nichZ autor kladl vahu vice na objasnénti jeji
podstaty, neZ na pouhy historicky popis a vyCet dat. Ucinil tak tim spiSe, Ze
v Ceské (ale i jiné) literature okkultni nevyslo dosud v tom oboru pojednani
systematické a uplné, pritom vSak prehledné a hlavné strucné.

Kapitolu o Kabbale universalni (Kabbala ipsissima) psal autor s jistymi
rozpaky. Musil neustale pamatovati na to, co je mu o véci dovoleno napsati
a co musi zamlCeti. Na druhé strané povazoval za nutné pouciti své Ctenare,
Ze svata véda magicka daleko jeSté neustrnula na onom historickém stavu
vyvoje, jak se obyCejné podava z bézné okkultni literatury, nybrz Ze se
vyviji dale, a Ze jest zdarné péstovana v nékterych skrytych strediskach, o
jejichz existenci, tim méné o jejich praci zridka kdy pronikne do vnéjsiho
svéta néjaka zprava. Magie neni tudiz védou mrtvou, ale rozviji se soubézné
s pokrokem véd profannich, ba v lecCems i jejich vyvoj predbiha!

Rovnéz o malo znamych snahdach jistych Ciniteli, vybudovati systémy tak
zvanych Kabbal narodnich, zalozenych na podkladé reCi nehebrejske,



materské, odhodlal se autor v kapitole predposledni podati aspon strucnou
Zpravu.

V posledni kapitole, vénované mystice, jeZ se v nynéjsi dobé zvlasté u nas
vzmaha, vynasnazil se autor vystihnouti podstatu mystiky, jeji vztah k
obecné Magii, zakladni historické vyvojové typy a jejich vzajemny pomer.

V posled vzdava autor dik Universalii, spolecnosti ¢sl. hermetikii v Praze,
jeZ mu obétavé umoznila vydani této knihy.

KAPITOLA L
POJEM ~ VYMERY ~ ROZDELENI
§ 1. MAGIE - POJEM

Okkultismus, jiZ podle nazvu — occultus: latinsky: skryty — jest souhrn
tajnych theoretickych nauk a praktickych navoda k poznani a ovladnuti
svéta kolem nas.

S okkultismem jest souznacny Hermetismus, nazvany tak podle jména
legendarni‘ho egyptského adepta, jehoZ znali Rekové jako Herma
Trismegista (Herma Trikrat NejvétSiho) a Egyptané sami stotoZiovali s
Thoétem, bohem Mésice.

Okkultni védy (védy hermeticke) jsou tudiz védy tajné, nebo lépe védy
skrytého, utajeného.

Nazev “okkultismus” ve smyslu pravé uvedené definice jest vSak ptivodu
teprve novodobého. Klassicka literatura hermeticka uzivala nazvu
“okkultni” nejvyse jako privlastku; tak Agrippa z Nettesheymu dal svému
stéZejnimu dilu nazev Philosophia occulta — Okkultni filosofie.

Chtéji-li vSak zasvécenci shrnouti synthesu Hermetismu jednim vhodnym
nazvem, pak mluvi o Magii. Etymologicky znaci tento nazev, povazovany
obecné za slovo perskeé, tolik jako “mocny, veliky”. Srovnej v sanskrtu
slovo “maha”, v Fectiné “megas”, v latiné “magnus”, v fecich slovanskych,
hlavné ceStiné: “mohu, moci, mohovity, moZny, moc”, v némciné “mdogen,



Macht”. — Ve slové Magie jest tudiZ utajen pojem moci, sily, aktivniho
pusobeni, stejné vSak souhrn theoretického védéni o Moci a Silach,
odvozenych sice z prirody, ale presahujicich svym ptivodem a formou
pouZiti oblast sil prirodnich v urcité dobé znamych.

Sily magickeé jsou sily vyssiho rfadu, hodi se tudiZ pro né nazev sil
nadprirozenych, to jest sil, Fidicich se zakony, nadfizenymi zakontim nizsi
prirozenosti. V tom sméru dluzno tudiz nahraditi klassickou thesi
novodobych hermetiki francouzskych: “Nahoda neexistuje, nadptirozené
neexistuje” vhodnéjSim vyrazem, alespon v Cestiné: “N-e-prirozeno
neexistuje”, nebot’ zajisté vse, co se déje v Universu, v 1iné vSeobsahlé
prirody, jest prirozené a nemiiZe se vymknouti jejim zakontm, byt zndAmym
tohoto Casu jen zasvécenclim, ale miiZe byti zaroven nadprirozené, hledic k
urCité nazorove soustave.

Meznik mezi védénim nadprirozenym — Magii — a védami obecné
uzitymi nebyval urcity a staly. Soubézné s postupujici civilisaci stavaly se
vzdy nové zkuSenosti z oblasti prirodni védy majetkem obecnym; presly z
tajemného Sera esoterismu, z rukou knézi a magt, do exoterniho svéta lidi.
Tak vSedni nyni ukon, jakym jest rozdélavani ohné, byl kdysi okkultnim
uménim, zndmym jen zasvécenciim. U Rimani byl na pf. na pamét’ oné
davné kulturni epochy aZ do konce pohanstvi udrZovan rad knézek-
vestalek, jako ochrankyn ohné, a dodnes jesSté Ziji v paméti lidu Cetné
pranostiky a obyceje, odvozené z prastarych kulti knéZi ohné. Podobné
vaznost kovari na venkové jest dédictvim dob, kdy prace s kovem byly
jakymsi skrytym uménim magickym. — Viz vyznam Tubalkaintivv bibli a v
zednarské tradici! — Vyvoj pokracoval: obecné védéni zabiralo pro sebe
vzdy dalsi oblasti Hermetismu. Mnohé zkuSenosti staré alchymie prevzala
chemie novodoba, tak zv. magia naturalis — prevazné hermeticka medicina
— prednasena kdysi na universitach v Salamance a v Krakové jako uceni
esoterni, davno jiZ prestala byti doménou jediné Hermetismu, a posléze od
dob Mesmerovych pres Braida, Charcota a Janeta aZ k modernim
metapsychikim, pronikl kriticismus a pokusna methodika oficielni védy
hluboko do tajemna tikazi Hermetismu, jako védy diive skryté.

Naskyta se otazka, zastavi-li se jednou tento ustup okkultnich nauk, a kde
najdeme bezpecné, obecné ustalené délitko mezi oblasti fenomenti skutecné



magickych, t. j. nadpfirozenych ve smyslu udaném vyse, a mezi
empirickymi védami prirodnimi, jez jsou volné pristupny studiu vsech. Lze
miti za to, Ze na tuto otazku bude mozno jiZ zahy odpovédéti kladné, nebot’
jest jiZz v dohledu onen osudovy prah, na némz se nutné zastavi nevérecka
oficielni parapsychologie.

§ 2. DEFINICE MAGIE

V predchazejici stati byl ucinén pokus vystihnouti pojem okkultismu,

owe s

pojmu bude prospésno vytknouti nékteré definice Magie a pokusiti se
pripadné o definici novou, jeZ by pojem Magie nejlépe vyCerpala.

Nejznaméjsi definice Magie jsou obycejné jednostranné, nebot” vyzdvihuji
casto jen podradny jeji aspekt na tkor aspektt druhych.

StijteZ zde nékteré hlavni definice!

1. “Magie jest véda o pricinach veskerého Byti.” — “Nauka ucici, jak Ize
libovolné méniti priciny Byti.”

Tato definice hodila by se snad jen pro Magii theoretickou. Védou o
pric¢inach veskerého Byti miiZe byti také filosofie nebo v uzsim smyslu i
biologie. Vytykani ucelu Magie podle této definice — “meéniti libovolné
pri¢iny Byti” — svadélo by k nespravnému usudku, Ze Magie mtiZe
pusobiti proti zakontim Universa, tudizZ neprirozené, vpravdé vSak mize
Magie ptisobiti nejvys jen nadprirozené, t. j. zdkonem vyssiho fadu.

Jina definice:

1. “Magie uvoliuje a napomaha uceltim Byti” —
jest priliS neurcita.

1. “Magie jest véda o pravde a svétle.”

Také tato ethicko — estheticka definice nevystihuje podstatu Magie ani po
strance theoretické, tim méné praktickeé.



BliZe pravdeé byla by jiZ definice:
1. “Magie jest nejvyssi naukou o silach,” —

hodila by se vSak nejspiSe jen pro theoretickou stranku Magie. Jina hluboka
definice:

1. “Magie jest svatou Védou, prystici z duchovniho sebepoznani
Bozského Clovéka” —

vysvétluje jen ptivod nejvyssi formy Magie a spolu napovida, Ze pro
dokonale probuzeného Adepta jest magické konani Cimsi spontannim,
samozrejmym, tak jako jest dosud neprobuzenému lidstvu Cinnost
normalnich funkci lidského organismu.

Pomérné nejdokonaleji vystihl podstatu Magie Papus ve svych “Zakladech
praktické magie” — vydanych v Cestiné souborné pod nazvem: “Prakticka
magie”, v nichz pravi:

1. “Magie jest uziti dynamisované viile lidské k rychlejSimu vyvinu
Zivoucich sil prirody.”

Tato definice budiZ vychodiskem definice nasi. Definice Papusova prihliZi
ovSem predevsim k praktické strance Magie, opomijejic neméné diileZitou
jejl stranku theoretickou. Papus omezuje téZ pojem Magie na Magii lidskou.
Plisobiti magicky mohou vsak také bytosti jiného, nez jen lidského radu, od
bytosti elementarnich aZ k vysokym Inteligencim svéta bozského. Naproti
tomu pojem “dynamisované viile” vyborné vystihuje v Papusové definici
odliSnost magického volniho piisobeni od obvyklych projevi viile
nedynamisované. Dynamisaci, to jest impregnaci viile podle urcitych
zakont soustredéné, k ¢innosti zamifené a vyslané, odliSuje se pravé Viile
Magova od viile obycCejné bytosti, at’ jiZ jest v takovém pripadé Magovo
usilovani spontanni nebo zamérn€ chténé.

RovnézZ tiimysl dynamisované viile, nesouci se podle Papusovy definice k
“rychlejSimu vyvinu Zivoucich sil Pfirody” — dobre vyjadruje
nadpfirozeny charakter magického ptisobeni jehoZ ticelem jest dosdhnouti
zrychleného vysledku, k némuz by bylo jinak moZno dospéti plisobenim



zakon a sil niZsi pfirozenosti aZ po delSi, pomérim primérené dobé. —
Tuto rozdilnost ptisobeni osvétli nejlépe tento znamy priklad: Jogin, plisobé
magicky, pouZiva své dynamisované viile k tomu, aby zaseté jim zrno
urychlené vzklicilo, vyrostlo a uzralo, k ¢emuZ by za normalnich pomért
bylo zapottebi doby nékolika tydnd.

Toliko privlastek “Zivouci”, jejZ Papus ve své definici priklada prirodnim
silam — posuzuje jinak zcela spravné veSkeré sily jako prirodni, t. j. ¢cinné
vZdy jen v ramci Prirody, — bylo by nejlépe pominouti, nebot’ mifi k
podrobnému vykladu o povaze onéch sil, jenZ se do vSeobecné definice
dobre nehodi.

vvvvv

I. “Magie jest souhrn védéni a prostredkii, umoznujicich dynamisované viili
pusobiti na rychlejsi vyvin pfirodnich sil.”

Jezto vSak konkrétné 1ze mluviti toliko o Magii v daném prostoru a case v
ramci tohoto nyni existujiciho svéta a o Magii lidské, bylo by

I1. konkrétni definici Magie prizptisobiti tak, Ze by se tykala toliko —
“Dynamisované vtile lidské.”{*)}

Vychazi-li se pfi bliZSim urceni pole piisobnosti Magie od rozdéleni svéta
na svét mimotny, to jest dosud v clovéku neprobuzeny a neprojeveny svet
Bozsky, zaujimajici podle sedminasobné theosofické dispartice posledni
dvé sféry (Budhi a Atman), — a na svét fenomenalni, urCeny prostorem a
casem v némz jest promitnuto ostatnich pét sfér védomi od trovné
hrubohmotné az k urovni Manasu, — mozno dale mluviti téz: o

I11. “Magii v uzsim slova smyslu, jakozto takové, jez ptlisobi jen v tomto
fenomenalnim svété.”

Konecné z dtivodl hlavné historickych 1ze nékdy ve shodé s klassiky
Hermetismu mluviti téZ o

I'V. “Magii v nejuzsim slova smyslu, jako protikladu t. zv. Kabbaly, — t. j. o
Magii — omezujici se ve svém aktivnim projevu toliko na ptisobeni v plani



astralni a nizSim mentalnu, a na odrazy téchto ptisobeni do svéta
fysického.”

V tom smyslu nazyvame také lidové Carod€je, zaklinace a kouzelniky
nizsiho stupné Magy, na rozdil od Mistrd Magie a Kabbaly a Adeptt.

Tyto Ctyti definice Magie, odliSujici se vespolek jen postupnym: omezenim
piisobnosti Magie universalni, mozno nazvati definicemi essentialnimi. —
Pojem a vyraz Magie nevyzaduje pri nich zvl.. pridavku, resp. privlastku. V
hermetickém nazvoslovi vyskytuji se vSak také terminy, v nichZ nazev
Magie jest bliZe specifikovan-urcitym privlastkem. Celek vystihuje pak
vzdy jen néktery aspekt nebo obor piisobnosti Magie universalni.

Tak se mluvi o:

1. Magii theoretické a praktickeé:

o/ e

magického védéni, a Magie prakticka souhrn prisluSnych navodt a popis
prostiedki a technickych pochodi, jimiz se toto védéni uvadi ve skutek.

1. Magii zvédné a Cinné:

Obé jsou vétvemi Magie praktické, pri cemZz Magie zvédna (divinacni)
snazi se magickymi prostfedky nabyti pouze povédomost o néjak véci,
odlehlé bud’ prostorove, nebo casové v minulosti ¢i budoucnosti, — kdezto
Magie Cinna jako takova usiluje rovnéz magickymi prostredky o zmény ve
vikolnim svété, v némz ptisobi.

1. Magii bilé a Cerné:

Bilou Magii rozumi se magickymi prostfedky podeprena cinnost nesobecka,
t. j. subjektivné dobra, nebo usilujici piisobiti dobro objektu této ¢innosti,
pripadné jeho okoli (objektivni dobro).

Magie Cerna jest védomé pouziti magickych prostredki ke Skodé, nebo
dokonce zahubé druhého. — Podle jinych staci, je-li motiv prisl. magického
¢inu jakkoliv sobecky, bez pfimého imyslu Skoditi druhému. Nékteri velici



Mistri jdou ve své prisnosti jeSté dale, a nazyvaji Magii Cernou kazdé
magické zasahovani do viikolniho svéta, at’ jiZ se tak déje s imyslem
jakymkoliv, — a za Magii bilou uznavaji jen cestu mystickou, to jest
snaZeni, jehoZ jedinym ucelem jest pribliZiti maga co nejvice k jeho Bohu.

1. Magie mentalni:

Tento pojem naleZi teprve dobé moderni. Prichazi vétSinou jen v
terminologii magickych spoleCnosti. Zpopularisoval jej teprve Atkinson ve
svém dile “Mentalni magie”.

Magii mentalni jest rozuméti takovou ¢innost magickou, jez se ve vybéru
technickych pochodti a pomticek omezuje na sily a prostiedky vlastni
psychické osobnosti operatérovy. — Prikladem mentalni Magie jest
hypnoticky fenomén, pouzivajici toliko fascinace a slovni suggesce. Jinym
magickym tkonem mentalnim jest oCarovani, provedené na myslenkové
evokovaném fantomu obéti. — Nékdy ovSem i mentalni Magie pouZiva
vnéjSich pomticek (na prt. fixac¢nich), — tyto jsou vSak vzdy jen pomtickami
v pravém slova smyslu a nikoliv samostatnymi zdroji magickych sil.

1. Magie vtile:
Pojmové totozna s Magii mentalni.
1. Magie sexualni:

Polem a cilem jeji ptisobnosti jest sexualni sféra lidska neb zviteci; podle
jejich biologickych zakont fidi se pak vybér cest a prostredkii tohoto
odvétvi Magie.

Vedle pravé uvedenych Sesti hlavnich druhti Magie, ur¢enych pojmoveé
zvlastnim privlastkem, jmenuji se v okkultni literature jeSté: Magie
theurgicka, totozna s theurgii, tak zv. Magie bozska, jeZ odpovida Mystice,
Astromagie, souvisejici s astrologii obecnou, Kabbalistickamagie jako
odvétvi Kabbaly, a jiné.

Pojmem i nazvem samostatnymi odvétvimi Magie bud’ theoretické, nebo
praktické, Cast€éji vSak oboji, jsou tyto védy a magické umeéni:



*) ,,VUli“ jest zde rozumeéti jednak ,,vili“ v uzsim, vlastnim slova smyslu,
jednak tak zv. ,,viru“, jako jisty druh viile neaktivni.

KAPITOLA II.



ASTROLOGIE

Astrologie vyhledava, srovnava a vysvétluje vztaznosti mezi d€ji tohoto
fysického svéta, a zjevy hvézdnatého nebe. Tyto zjevy jsou podminény
pohyby, polohami a vlivy planet, stalic a celych souhvézdi,
odpozorovanymi zkuSenosti. Astrologie v obecném slova smyslu je z véd
hermetickych nejbliZe védam profannim, a pokud se omezi na oblast pouhé
divinace, ma nejvétsi nadéji stati se jednou védou exaktni. Astrologie jako
véda prevaziné empiricka, nevyZaduje zvlastnich supranormalnich
schopnosti svych zZaki, a po své strance theoretické jest v zakladé vSem
pristupna a naucitelna. Jezto vSak ani tisicileta empirie nezbadala dosud
vSechny jemné odstiny komplikovanych vztahti hvézd ke svétu
pozemskému, jest tfeba vedle nauCené znalosti k dobré astrologické
divinaci jesSté néceho vice: intuice, jeZ jedina mnohdy umozni preklenouti
propast zdanlivych protismysll a uvaziti intensitu rozli¢nych hvézdnych
vlivi. Také v astrologii plati proto, Ze dokonalym Mistrem se clovék jiz
narodi. Astrologie jest tudiZ nejen védou, nybrz i uménim.

Astrologii se mezi Magy pripisuje zvlastni vyznam a v magickych
spolecnostech pri vychoveé zZaktli byva obycejné abecedou véd hermetickych.
Astrologie jest pro vlastni Magii nejdilezitéjsi védou pomocnou, nebot’
Magovych, ¢imz se hlavné zacatecnikiim v praktickém hermetismu stava
prospéesnou. Astrologie neni vSak v magické praxi nezbytné rozhodujici.
Treba uvaziti, Ze dosavadni jeji vyvoj jako védy hlavné jen poznavaci,
nedospél jesté k absolutni presnosti a jistoté. Rovnéz nutno brati v uvahu ne
vZdy bezpecnou zkuSenost Magovu v astrologii, jeho znalost konkrétnich
dat, potfebnych v urcitém pripadé pro astrologické dedukce, a konecné téz
schopnost zvaZziti — Casto v dobé nejkratSi — hodnoty navzajem
pusobicich hvézdnych vlivii.

Cim vét3i sily jest schopen Mg pouZiti a &im vy3e stoji trovefi jeho
magického piisobeni v daném pripadé, tim spiSe miiZe nedbati zakoni
astrologickych. To plati v praxi hlavné tam, kde realisace urcitého
magického zasahu nemusi byti nutné okamzita. V takovych pripadech
dostaci jiZ vyslani uzavieného silového naboje, jenz se pak automaticky



vybije ve vhodny Cas, t. j., aZ nastane hvézdna konstelace, pro dany ucel
nejpriznivejsi.

Astrologie uci znati a pouzivati toliko vlivli nebe hvézdného. Tam, kde
prestava determinujici vliv astralni pfirody, pocina droven Kausalni (sféra
prvotnich pricin v nejvyssim Manasu), v niz pozbyva astrologie praktického
vyznamu a na jeji misto nastupuje Kabbala, jako nauka o Prapricinach.
Principy, jimiZ se fidi astrologie jsou vice méné dokonalym promitnutim
onéch Prapricin do viditelného prirodniho svéta, tak jako jsou vlivy
hvézdného nebe toliko druhotnym zrcadlenim zdkont kauséalnich. Tim vSak
neni popirana absolutnost zakonii astrologickych, a nevymyka se jejich
platnosti ani piisobeni kabbalistické, nebo vyhradné magické; jde snad jen
cestami, jeZ nejsou toho Casu astrologii znamy.

Astrologie jest, jak vySe feceno, obvyklou privodkyni a pomocnou védou
Magie v uzsim slova smyslu, hlavné vSak Magie v nejuzsim slova smyslu,
jejimZ vyhradnim ptisobiStém jest droven astralni. Vedle Cisté divinacni
astrologie, zabyvajici se zkoumanim osudt ¢lovéka, spoluptisobi astrologie,
urcujici Casové a vztahové podminky magického ukonu, na pr. téZ pri
hermetické mediciné. Tu mluvime pravem o astrologické medicin€ jako o
zvlastnim odvétvi astrologie vSeobecné.

ASTROLOGICKA MEDICINA byla postupem ¢asu vybudovéna v uceleny
systém. Podstatou jeho jest posuzovani magickych vlastnosti 1ékt
prirodnich, hlavné rostlinnych a jejich kombinovani podle hvézdnych
signatur vzhledem k ¢lovéku neb zvifeti a jejich télesnym organtim, pro néz
jsou ony léky urcCeny.

Spojeni principtli a zasad astrologie s principy a arkdny vysoké Magie
vznikla v novéjsi dobé v liiné nékterych tajnych radi samostatna nauka,
zvana ASTROMAGIE, pycha téchto fadi a peclivé stieZené jejich
tajemstvi, z néhoZ na verejnost, zejména do okkultni literatury neproniklo
dosud niceho. Obor Astromagie jest bohaty a stale se rozSiruje. UCi se v
ném na pr. zdanlivé nemoznosti: vitéziti nad osudovymi vlivy hvézd atoiv
nizsi, fysické a astralni prirozenosti ¢lovéka. K tomu cili vytvori se slozZitym
magickym obradem novy horoskop, hlavné nova pocatecni konstelace
(radix), jako by doSlo k novému zrozeni, ale v témZe fysickém téle a za
téhoz Zivota. Toto astromagicky vykonstruované nové zrozeni jest pak



branou do nového Zivota, predem pripraveného, s podminkami co
nejpriznivejsimi a libovolné dlouhého.

Astromagicky systém obsahuje téZ nejdokonalejsi navody k tvoreni t. zv.
subtrahentnich bytosti (genid, sluZebnych duchti a golemti), a to s
nejmensim moZnym risikem pro jejich tviirce. Ovladati bezpecné tato
vysoka umeéni astromagicka jest mozno toliko dokonalym mistrim Magie,
jimZ vSak téZ Astromagie sama otvira prameny k tomu potfebnych mocnych
sil, ucic je spojovati se zvlastnimi obrady s hvézdami a bezprostfedné od
nich prijimati vlny jejich nesmirnych kosmickych energii.

KAPITOLA III.



ALCHYMIE

Alchymie v uzsim slova smyslu jest po astrologii ze vSech odvétvi
hermetické védy nejbliZze védam obecnym, uplatiiujicim se v dilné fysické
Prirody. Pro Alchymii by se proto pravem hodil i nazev Parafysiky a
Metachemie. Historicka a nejlépe znama forma alchymie snazi se poznati
principielni zakony ptivodu a skladby hmoty, uvésti hmotu zpétnym
zpusobem na materii prazakladni (prima materia) a z této opét dati vznikati
novym hmotam a prvkiim. Cilem alchymie v dobé jejiho nejznaméjsiho
rozkvétu koncem stfedovéku a v dobé renaissanc¢ni byla transmutace kovi
neuslechtilych v uslechtilé: zlato a stribro. Hlavnim pomocnikem a
Cinitelem pri téchto preménach byl tak zv. Lapis philosophorum — Kamen
mudrct, zvany téZ Cerveny lev, Universalni rozpousté¢. Kdmen mudrci byl
v alchymistové athanoru vyrobenym hmotnym zhuSténim t. zv. Paté essence
(Quinta essentia), Cili DuSe hmoty. Tento kamen byl dale sam, nebo ve
spojeni s jinymi latkami universalnim vSelékem (Panaceum), hojicim
vSechny nemoce, udrZujicim vécné mladi a prodluZujicim Zivot na
libovolnou dobu. Ukolem alchymie bylo téZ vyrabéni jinych, ne tak
absolutné piisobicich 1éki proti nemocem specificky uréenym, a
sestrojovani fysikalné chemickych divii, jakymi byly na pf. vécné, t. j. po
staleti horici lampy.

Alchymie symbolicka nepracuje s hmotami v prirodé mimo clovéka. Jejim
athanorem jest télo lidské samo, a jejim cilem premeéniti nedokonalou
prirozenost smrtelného Clovéka (Stary Adam), v prirozenost bozskou,
nepodléhaji fysické smrti (Adam Kadmon). V tomto usilovani jest
symbolicka alchymie spiSe mystikou, v jejiZ soustavé tvori samostatnou
skupinu, charakterisovanou zvlastni symbolikou, nazvoslovim a licenim
stavi postupného vnitiniho prerodu ¢lovéka.

KAPITOLA IV.



PSYCHURGIE

Psychurgie jest magické uméni vchazeti ve styk s duchovymi bytostmi — s
vyjimkou vysokych Inteligenci fadu bozského, — a uzivati jejich pomoci
radou i skutkem.

takeé vsSak jesté Zijicich, ale spicich (to jest v Magii pripad nasilného
vymisténi dvojnika druhé osoby), — jednak démonickych bytosti
nelidského, ale nizZSiho radu. Jsou to hlavné duchové Zivla (elementalové) a
obyvatelé astralni plané. Evokovanymi duSemi zemrelych lidi jsou obycejné
jiZ jen jejich larvy, trosky tél astralnich, opusténych definitivné duchem,
jako nositelem vyssi inteligence Ega. Obrad, jehoZ Psychurgie k splnéni
svého cile pouZiva, nazyva se evokaci v povSechném smyslu.

Psychugie jest nejstarSi formou chténych i spontannich styki clovéka se
svétem duchti a netélesnych bytosti kolem nas. Vznikla z Manismu (kultu
predki) a rozvinula se nepochybné jiZ zcela v nasledujici epose magicko-
theologického svétového nazoru, jejz zveme Animismem. Psychurgie jest
tudiZ vedle ocarovani, jehoZ podstatou je FetiSismus, nejstarsi formou
praktické Magie. VSechny primitivni Magie jako africky Démonismus a
asijsko-americky Samanismus, jsou typickou psychurgii.

Dokladem toho, ¢im byla clovéku odevZdy psychurgie a co znamenala pro
ného svymi nazorovymi disledky a praktickymi mozZnostmi, jest
skutecnost, Ze nemohla byti vymycena ani ethicky a sociologicky
nejdokonalejSimi formami naboZenstvi, jeZ psychurgii ve vétSiné pripadi
potirala jako druh zakazaného carodéjstvi. NejvétSim triumfem psychurgie
jest jeji oZivnuti a pfimo massové rozsireni po celém svété v oblastech
kfest'anstvi, pod nazvem spiritismus.

KAPITOLA V.



SPIRITISMUS

Spiritismus v uzsim slova smyslu jest vira ve svébytnou existenci lidskych
duchii neb dusi, prezivajicich smrt fysického téla, a zaroven vira v moznost
styki téchto ducht s lidmi, Zijicimi na fysické trovni.

Spiritismus podle této definice jako ¢ast vSeobecné psychurgie,
nevycCerpava zcela pojmovy jeji obsah, nebot usiluje védomé o styk toliko s
duchy lidskymi a opomiji ostatni rady, tfidy a hierarchie netélesnych
bytosti, obyvajicich zasvéti. Jako psychurgie sama jest i spiritismus nejen
theoretickou naukou, nybrz i praktickym uménim, pokud dava navody a
popisuje prostiedky k dosaZeni svého pojmového tcelu: vejiti ve styk s
odd€lenymi lidskymi duchy.

V pocatecnim obdobi svého vyvoje, také vSak nyni jesté, pojimal
spiritismus do sebe, byt zprvu neumyslné, téZ jiné obory vSeobecné Magie
vedle vlastni psychurgie. Na pr. vSechny zjevy tak zv. personismu, léCeni
osobnim magnetismem, jasnovidectvi a telepatii. Proto Ize téZ mluviti —
hlavné po strance praktické — o spiritismu v uzsim slova smyslu jako o
docasné formé magického nazoru.

Spiritismus se ovSem zrodil teprve v dobé moderni jako disledny vyvojovy
zjev v kulture lidstva. Po cely stredovék aZ do konce 17. stoleti byla
vSestranna Magie formou i lidového Hermetismu jak v Evropé, tak i v
ostatnich zemich prevazné evropského vlivu (Amerika severni i latinska).
Ani kiestanské cirkve, s cirkvi katolickou v Cele, necinily v tom vyjimku,
stihajice dokonce klatbou ty, ktefi by se odvazili magické fenomény
zneuznavati, jak dosvédcuje znama these: “Haeresis est maxima opera
maleficarum non credere”. V této kulturni epoSe Satan, jako nejvyssi Mistr
kouzel byl uznavan cirkvi katolickou takika verejné za mocnost, faktickym
vyznamem rovnocennou Bohu, alespon ve svété pozemském a v zahrobi —
v pekle. Byl to ideovy nazor o dualismu dobra a zla, domysleny do vSech
disledkad.

V polovici stoleti 18., na usvité t. zv. doby osvicenské, doslo k prevratu.
Tehdejsi vladnouci tfida spolecenska, Slechta, pocala Smahem propadati



agnostickému rationalismu. Atheismus a posmivani se vSemu
nadprirozenému stava se takirka modou. Rozmach rodicich se prirodnich
véd osliiuje nekritické duchy. Také vétSina inteligence, tehdy ostatné
necetné, a stredni vrstvy mést'anské nasleduji jako vzdy prikladu Slechty. A
cirkev? Po kratkém kolisani podrobuje se vSeobecnému nazorovému
proudéni a pozménuje rychle dosavadni své stanovisko k esoterismu. Tak
zv. rozsudkem kempskym roku 1775 konci obdobi verejného
pronasledovani Carodéjnictvi, praktikované ostatné jizZ po vice nez sto let
pred tim ve formé daleko mirnéjsi ve srovnani s drastickym postupem ve
stoleti 16., za doby nejvétSiho vyznamu a moci cirkevni inkvisice. Tento
napadny ustup oficielnich cirkvi, predevsim vsak cirkve katolické lze si
vysvétliti jednak povSechnym tehdejSim tipadkem svétské moci cirkvi
(zruSeni jesuitského radu), jednak ztratou posice na kulturnim poli v oboru
vychovy. Také klerus mravné upada, hlavné ve Francii demoralisujicim
vlivem Slechty a dvora.

A lid? Vék renesance, tohoto nadherného vzkypéni smyslné radosti ze
Zivota jako reakce na tiZici kulturni temno stredoveéku, — naleZel jiz
minulosti. Orgie sabbathu, tak nepfemozitelné sviidné kdysi, byly znenahla
zapomenuty. Inkubat a sukkubat byl skoro jiz legendou. Z renesanc¢ni
psychurgie, takifka démonismu, jenZ byl sam sobé€ ticelem, zbylo po 80leté
valce jen détinské donucovani duchti pri hledani pokladt. NadeSel soumrak
Hermetismu. Jeho nejvyssi nauky, stranici se ostatné vzdy SirSi verejnosti,
uchylily se tehdy definitivné do Itina tajnych fad a magickych spole¢nosti,
jimZ v této dobé nastava zlaty vek. Také praktikovani psychurgie,
ceremonielni i prosté, stava se v téch dobach tajemstvim a ukolem tajnych
spolecCnosti, jak o tom zajimavé vypravi romanek “Hrabé de Gabalis”
abbého de Montfaucon de Villars-e. RozSitené diive “Faustiady”, tyto azZ
priliS podrobné psychurgickeé ritualy, traduji se odtud jen jako loZové
manuskripty a v novéjsi dobé jako kurriosni soukromé tisky.

Také lidovy Hermetismus upadl, prosluli kdysi a obavani carodéjové a
carodéjnice, cernoknéznici a ktizlifi ustupuji do povésti a pohadek, a na
jejich misto, jako ubozi dédici jejich uméni prichazeji ovcaci, korenarky a
rasove.



Mezi inteligenci udrzuje se v té dobé tradice magicka jen pod rouskou
mesmerismu, dlouho pfijimana s rozpaky a nediivérou, méni pozdéji
nékolikrat sviij nazev a zakotvuje posléze pod jménem hypnotismu, jako
podruZny zjev a experimentalni methoda v psychologii a mediciné.

Tento obecny upadek Hermetismu trval v nejsilnéjsi své fazi asi 80 let. A
tak, kdyz doslo posléze v hydeswillskych udalostech roku 1847 k
znovuzrozent lidového Hermetismu, stacila ona ipadkova epocha, trvajici
pred tim po tfi generace, aby novému okkultnimu sméru, nazyvanému
odtud spiritismus, vtisknuty byly tyto nové znaky:

Predevsim oprosténi od hermetické tradice drivéjska, budovani zdanlivé
zcela nového okkultniho systému, pracné experimentovani a tapani v
neznalosti magickych zakonti, nové nazvoslovi a rozpory v zakladnich
otazkach, davno pred tim tradicnim Hermetismem rozlusténych.

Davové rozsireni prineslo vsak spiritismu druhy charakteristicky rys:
Spiritismus se stava jakymsi novym naboZenstvim s poCetnou obci véricich
a s jakousi kastou knéZi a knéZek, jimiZ jsou nejcastéji Zenska media.

Ve Spojenych Statech severoamerickych, kde spiritismus vznikl, byl jeho
rozvoj podporovan hlavné svobodou nabozenskou. Zde se stavi dokonce
spiritismu chramy. V Evropé, v zemich se statnim naboZenstvim, hlavné v
byvalém mocnarstvi rakouském, stfetl se spiritismus zahy s odporem
oficielnich cirkvi, predevsim cirkve katolické. DoSlo dokonce v jedné dobé
i k pronasledovani spiritismu vefejnou moci z navodu cirkevnich kruhti. Po
svétové valce tento odpor cirkvi pozbyl se zanikem jejich privilegovaného
postaveni vyznamu, jeho dédictvim jest vSak nyni jiZ skoro tradi¢ni
animosita spiritistd viici cirkvim, stdtem uznavanym, projevujici se v
hromadném vystupovani z jejich stredu, zivé Cas od Casu propagovaném.
Presto vSak v Evropé, hlavné stfedni, nevzal spiritismus na sebe nikdy
vylucny raz nabozZensky a spokojil se organisovanim v ramci verejnych
spolkd. Jsou vSak tu a tam mensi isolované krouzky spiritistii, v nichZ hraje
medium vyznamnou roli ne nepodobnou postaveni jakéhosi knéze nebo
knézky. Spiritismus spolkové organisovany tyto vystrelky potira, sam vSak
projevuje tendenci upravovati moralni Zivot i celkovou Zivotospravu svych
¢lenti autorativnim zptisobem, vlastnim vSem cirkvim se snahou po



universalismu. Odtud pochazeji ony horlivé v kruzich spiritickych hlasané
snahy abstinentni, vegetarianismus a pod.

Spiritismus, jako soudoby projev lidového magismu, byl dfive v nedostatku
pristupné okkultni literatury branou pro vstup do Hermetismu viibec. Jeho
chvalyhodnou vlastnosti, pramenici ovSem hlavné z nedostatecné
informovanosti ve védach okkultnich, bylo hned s pocatku, Ze se neuzaviral
jinym smérim hermetickym, i kdyZ presahovaly ramec oné formy
psychurgie, jeZ se stala jeho zakladni naukou. Dokud tudiZ stacil pojmouti
tyto odliSné sméry ve sviij universalni spiriticky ramec, a pokud stacil
vysvétliti je hypothesou spiritickou, propagoval spiritismus i tyto sméry.

Prvni ranu témto universalnim tendencim spiritismu zasadil prosluly onen
spor v letech osmdesatych stoleti devatenactého, jenZ se nazyva sporem
mezi Animismem a Spiritismem. Treba podotknouti, Ze nazev “animismus”
(také psychodynamismus a mediumismus) jest zde vlastné nevhodny. Mélo
jim byti feCeno, Ze ptivod spiritickych fenomenti nutno hledati v animé
(dusi, 1épe feceno v podvédomi) spiritickych subjektti: medii a jejich okoli,
v protikladu s ndzorem Cisté spiritickym, jenzZ za ptivodce spiritickych
fenomenti povazuje duchy (duse) zemrelych lidi. AvSak pod pojmem
“animismu”, jako ustaleného terminu srovnavaci védy naboZenské,
rozumime nyni prave totéZz, co se skryva pod nazvem “spiritismus”, t. j. vira
v (lidské) duchy. Misto nazvu animismus byl by proto vhodnéjsi moderni
parapsychologii zavedeny termin: Personismus, jako souhrn
supranormalnich zjevii, pramenicich z neznamych zdroji lidské osobnosti

(persony).

V disledku tohoto vyznamného konfliktu odvratila se oficielni véda s
ptivodcem sporu némeckym filosofem Eduardem von Hartmannem tim vice
od vzmahajiciho se spiritismu. Jejich prikladu nasledovala i skupina
skute¢nych Hermetikii a Magikd, jeZ do té doby se spiritismem dosti
sympatisovala: byla to Skola velikého historika stredoveké Magie
Kiesewettera. Jedinym prospéchem onoho slavného sporu pro spiritismus
bylo sepsani klassické knihy Aksakovovy, jeZ pres svou ponékud
jednostrannou tendenci ziistane dlouho neprekonanym zakladnim dilem o
spiritismu viibec.



Druhou ranou pro spiritismus stalo se pronikani theosofického hnuti kratce
pred tim zaloZeného. Zasluhou theosofie otevrely se okkultnimu zapadu
poprvé nesmirné poklady Hermetismu orientalniho, hlavné indického.
Theosofie dala také podnét k rozmachu moderniho okkultniho pisemnictvi,
jimZ se zejména ony diive neznamé poklady magického orientu staly
pristupnymi okkultistim z4dpadu. Neni proto divu, Ze v dosahu téchto
bohatych prament dal vzdélany spiritista prednost novym okkultnim
smértim pred pouhym spiritismem.

A treti ranou pro spiritismus stalo se pocatkem tohoto stoleti zaloZeni
samostatného smeéru parapsychologického.

V diisledku tohoto vyvoje postrada nynéjsi spiritismus témér tplné
inteligence, zvlasté onéch jedinct, zajimajicich se od poc¢atku o védy
hermetické, jimZ primitivni spiritismus nemiiZe postaciti. Ukol brany k
naukam okkultnim, zejména vysSim, prevzala tudiZ hlavné theosofie. Po
nedavném jejim upadku{*)} nebude vSak nutno, aby se zacCatecnici ve
védach okkultnich vraceli opét k spiritismu, jako k priichodni etapé dalSiho
hermetického vyvoje, nebot’ stale jesté tu jest, i dale vzrista dédictvi
theosofie: obsahla a vSestranna okkultni literatura.

Odchodem inteligence polevila téZ universalujici tendence spiritismu. Obor
jeho plisobnosti omezuje se nyni na prislusné odvétvi vlastni psychurgie, a z
ostatnich hermetickych oborti se odvaZuje toliko na ony problémy osobniho
magismu, jehoZ fenomény mtize hypothesa spiriticka vysvétlovati prozatim
se stejnym opravnénim, jako parapsychologie zasahem podvédomi a vlastni
Magie tfeba démonismem.

V posledni dobé hlavné v Americe a v Anglii ujimaji se mezi spiritisty tak
zvané Ligy uspéchu. Vznikly ovSem jiZ diive plisobenim americké Nové
myslenky, a nejvétSiho rozsifeni a pouZiti nalezly za svétové valky. Jest to
hromadna koncentrace a vysilani urc¢itych manter — hesel, pripovédi —
obycejné obsahu moralniho, nebo dusevné hygienického. Tato operace kona
se v urcity, predem smluveny den a hodinu, pokud mozZno velkym pocCtem
ucastniki, tfebas mistné vzdalenych. Pri takové hromadné akci nemtiZe byti
ovSem dbéano zdkoni mentalni Magie, ani zvlaStnich pravidel hromadné
spolecenské koncentrace a spoleCného rytmického vysilani myslenek, nebot
znalost téchto a podobnych jemnych fines magického umeéni pfi nichzZ



podminkou zdaru byva také predbézny osobni vycvik, nelze predpokladati
u prostych spiritistii. Také obsah hesel byva malo konkrétni a jejich
realisace v urcitém misté a Case téZko dokazatelna. L.ze proto fici, Ze
¢innost Ligy tispéchu nemtiZe miti zvlastnich vysledkd, jeZ by v daném
pripadé prekrocily pocet pravdépodobnosti. To dokazaly ostatné zvlastni
kontrolované pokusy s prenaSenim myslenek, provedené nedavno za vedeni
anglo-francouzskych parapsychologti pomoci rozhlasu a zna¢ného poctu
ucastniki. Také zde bylo peclivou kontrolou vysledki matematicky
zjiSténo, Ze neprekrocuji pocCet pravdépodobnosti, takze po strance magickeé
zklamaly vlastné uplné.

Vedle toho péstuje spiritismus misty, hlavné v Ceskoslovensku, s dosti
znaCnym uspéchem také astrologii, o jejiz popularisaci si ziskal takto
velkou zasluhu.

V celku mozno TFici, Ze spiritismus se stal pro lid po strance duchovni tim,
¢im jest pro jeho socialni pudy na pr. baracnictvi. I spiritismus jest jakymsi
osvicenym baracnictvim a ma nepopiratelny vyznam pro zachranu
duchovniho idealismu a vyssi moralky lidu tam, kde dosavadni uznana
naboZenstvi davno jiZ nepostacuji. V tom dluzno také spatrovati jeho

v

nejdileZitéjsi poslani alespon pro dobu nynéjsi.

Ttreba nyni posouditi spiritické fenomény se stanoviska magického. Pro
vznik, rozsireni a zvlastni raz spiritismu byly hned od pocatku rozhodnymi
dveé skuteCnosti: Nezavislost na hermetické tradici a socialni prostredi, v
némz spiritismus vznikl a se rozmohl.

Objevitelé spiritickych tikazt a jejich prvni propagatori nebyli si védomi, Ze
konaji néco magického, néco, co tu jiz v podstaté davno bylo, dokonce ve
velmi pfibuzné formé. Upadek lidového Hermetismu ve stoleti 18. a 19.,
trvajici po dobu nejméné tfi generaci, miZe ovSem tuto okolnost vysvétliti.
Jinak jest nepochybno, Ze mluvici média znal jiZ starovék; priklad:
Carodéjnice z Endor, véstici Saulovi, Zaci prorockych skol Zidovskych,
pokud nebyli skutecnymi Magy, jako Elias a Eliseus. Tak zvany prfimy hlas
mluvil jiZ k Abrahamovi, hotovicimu se obétovati Isaka, a k chlapci
Samuelovi. Tak zvanym direktnim pismem byl nepochybné Crtan v sini
Belsasarové onen poveéstny napis: mené, mené, tekel, ufarsin. Svételné
ukazy spiritického razu manifestovaly se nad hlavami apostold,



shromazdénych po smrti JeziSové o letnicich v Jerusalémé. Promlouvani
apostolii cizimi, jim nepovédomymi jazyky, jeZ potom nasledovalo, jest
typicky zjev xenoglossie nasich médii v transu. Také zvlastni Zivot
alchymistli Keley-e a Dee-a jevi pfimo frapantni prvky spiritické.
Chranénka Komenského Poniatowska byla médiem uplné spiritického
razeni. Ukazy, provazejici po nékolik let Zivot slavné jasnovidky prevortské
na pocatku 19. stoleti, byly spiritické, jak jen mozno. A konecné v roce
1842 vydal prosluly americky jasnovidec J. Davis dilo, inspirované podle
vlastniho jeho priznani zahrobnimi bytostmi. — Jest proto témeér podivné,
Ze si Prozretelnost zvolila teprve prosty pripad v Hydeswillu v roce 1847,
aby se stal zrodem mocného hnuti spiritismu, jako novodobé psychurgie.

Druhou skutecnosti, pro vyvoj spiritismu rozhodnou, bylo prostredi, v némz
vznikl a se rozSiril. Byl to primitivni a malo vzdélany svét prostych
americkych farmari a pozdéji v Evropé jemu podobna spolecenska vrstva
malych lidi — v Cechdch na pf. chudych podkrkonosskych tkalcti a
domkait. Od lidi této irovné nebylo mozno oc¢ekavati hlubsi pochopeni
podstaty spiritickych fenoméni. Byly jimi prijimany nekriticky a naivné
vysvétlovany. Davové a celkem zprvu neorganisované Sireni spiritismu
rovnéz nedovolovalo zvlastni osobni magicky vycvik alespon vybranych
jedinci. Aktivni prvek magicky, jenZ by spiritismus pribliZil skute¢né
magické psychurgii, schazel zde upln€. Pasivni prvek magicky —
mediumita — nabyla hned od pocatku prevahy a vtiskuje od té doby
spiritismu jemu vlastni charakteristicky raz. S magickou pasivnosti
spiritismu souvisi i neovladatelnost vysledkii jeho experimentti. Zfidka kdy
se pri spiritickych pracich realisuje v plném rozsahu to, co bylo ucastniky
predem chténo. VétSinou jest tu dan jen jakysi vnéjsi ramec, jehoz
podrobnosti se realisuji nezavisle na prani tcastnikd.

Z nedostatku tradice a z neznalosti zasad magického konani vyplynul dalsi
typicky rys spiritismu: nedostatek urcitého ritualu, tapavé pokusnictvi,
nékdy povazliva improvisace a primitivismus s hlediska prisné magického
Casto i nebezpecny.

Hlavni znaky spiritickych tkazii moZno rozdéliti ve dvé skupiny: Jsou to
predevsim ukony, provozované ve spolecnosti nejméné tfi ticastnikii, vcetné
média, jeZ jsou nejznamé€jsi. Do druhé skupiny naleZely by méné typické



zjevy personismu, odvislého toliko od jedné osoby: média, Casto zaroven
jediného svédka prisluSného fenoménu. Sem dluzno zaraditi kreslici a piSici
média samostatna. P¥i spiritickych séancich, k nimZ dochazi ve spoleCnosti,
jsou podminky akce celkem jednoduché. Zada.se oby¢ejné isolovana, nebo
aspon neruSena mistnost, svétlo co nejmensi. Pocet icastniki neni zvlastné
omezen. Magicky kruh ochranny, tak nezbytny pri magickych ukonech
evokacnich, jest pfi spiritickych séancich pouze naznacen kruhem vsech,
nebo jen nékterych ucastniki, spojenych navzajem prostym podanim rukou,
nebo dotykem prstii na desce stolu. Ochranny vyznam takového kruhu jest
minimalni, takZe ucastnici séanci jsou odkazani vétSinou na milost a dobrou
vili sil, manifestujicich se prostfednictvim média. Na ticastniky séance
nejsou kladeny zvlastni poZadavky. Toliko vyloZeni nevérci a skeptikové
pusobi nékdy rusivé jiz stavem své mysli na zdar fenoménd. Nékdy si
médium samo urcuje rozsazeni tcastniki, hlavné téch z nich, ktefi tvori
vnitini kruh. Vedoucim séance byva na pocatku jeden z tcastnikd, v dalSi.m
priibéhu séance prejima obycejné vedeni duchovni bytost, projevujici se
prostrednictvim média, zvlasté tak zv. “kontrolni duch”. Magicky ritual
pred séanci nahrazuje u prostych spiritistli modlitba, jinak jen vhodny
proslov s vyslovenym pranim. V pocatecni fasi séance doporucuje se
ucastniktim volna zabava, lehkd, vazna hudba, nebo zpév. Tento zvlastni a
typicky poZadavek spiritickych obradi, jenZ tak kontrastuje s naprostym
mlcenim, pfedepsanym — mimo vedouciho Méaga — ticastnikiim
psychurgickych nebo theurgickych evokaci, ma zde urcity vyznam.
Mechanické zaneprazdnéni mysliciho aparatu tucastniku lehkou konversaci
podporuje totiZ pasivni koncentraci média a umoznuje mu téZ nepozorované
Cerpati potiebné sily z tél tcastnik, ktefi pak tento proces pocit'uji jako
intensivni mrazeni, nebo zavan studeného vétru.

Z naradi a pomtcek, pouzivanych pfi séanci, neprichazeji s hlediska
magického v ivahu pouhé pomiicky kontroly média, a pak rtizné predméty
(zvonky, mandoliny), slouZici médiu a duchtim za nastroj projevu. Vlastni
pomtickou vyznamu magického jest pfi séanci toliko znamy stiil neb
stolecek. Také tento slouZi sice klepanim a praskotem za nastroj projevu
manifestujicich se inteligenci, ma vSak vedle toho vyznam jesté jiny: jest
kondensatorem a svodem sil médijnich, jakymsi hmotnym stfediskem, kol
nehoz se kupi médijni zjevy. Ma byti pokud moZno cely ze dreva, s
vyloucenim kovi.



Spiriticky stolecek v této podobé neni rovnéZ novinkou. V Ciné na pt. bylo
uzivano drevénych stolkii k magickym uceltim véStebnym jizZ v dobach
nejstarsich. Cifiané jiz dokonce také pfipeviiovali k jedné noze stolecku
Stétec, nebo jakési pisatko, takZe by byli podle toho vynalezci dneSni
spiritické planSety. Rovnéz na zapadé bylo tak zv. pomykani stolki jez ve
staroveku znamou véci. Sofista Philostratos jenz Zil ke konci druhého stoleti
po Kristu, zaznamenal, Ze Apollonios z Tyany, Zijici sto let pred nim, poznal
v Indii tak zv. mluvici stolky, a pripomina k tomu, Ze jejich uzivani k
tomuto ucelu bylo v Indii znamo jiz od pradavna. Znamost téchto indickych
stolki rozsitila se pak od dob Apolloniovych a nepochybné jeho pricinénim,
na zapad do Evropy, nebot’ Tertullian se zminuje pred fimskym senatem o
vésténi pomoci stolki v Italii jako o skute¢nosti vSestranné zndmé. Se
spiritickymi stolecky jsou urc¢enim a povahou v nejednom sméru podobné
téZ znamé drevéné magické bubny africkych carodéjt.

Osou spiritickych fenoménti jest médium, nejcastéji Zena. Tim, Ze viile
ucastnikt jest skoro vzdy zatlacena do pozadi a Ze zdar séanci jest primo
odvisly od osobnosti a vlastnosti média, uplatiiuje se nejvice
charakteristicky rys pasivity u spiritistickych zjevii, jenz je tak napadné
odliSuje od zdmérné chténych a Magovou vili fizenych evokaci vlastni
psychurgie. U¢elem evokace psychurgické jest donuceni duchovych
inteligenci k vykonani urcitého ¢inu, podani zpravy, nebo navazani déle
trvajiciho spojeni. U¢elem spiritické séance byvaji nejcastéji jen dtikazy o
existenci ducht, jako takovych. Proto také rtizné znamky existence duchi
pri séancich a kontrola jejich vérohodnosti byva hlavnim icelem séance.
Dtiraz, kladeny vice na zptisob manifestace duchiti, nez na obsah jejich
projevi, jest voditkem pro rozliSovani riznych typickych druha spiritickych
fenomént, jeZ mohou byti rozdéleny na:

1. Slovny prednes rozmanitého obsahu bud usty média, nebo i prfimym
hlasem ducha,

2. automatické pismo média, nebo i pismo direktni bez aktivni
spolupomoci téla média,

3. fenomény svételné a hybné (kinetické), pohyby predmétti na dalku bez
nejmensiho télesného doteku (telekinese), levitace média, icastniki
nebo predmétli na misté séance, nejcastéji stolku,



4. materialisace duchti ¢astecné neb tiplné.

Otazka ptivodu a podstaty spiritickych zjevi jest sporna. Hypothesa
personisticka (chybné animistickd) bude pro vyklad zjevi(i na misté tam, kde
se jedna o médijni projevy uméleckého razu (u médii kreslicich), dale o
projevy slovné, jejichZ obsah, byt i momentalné zapomenuty, jest, nebo
muZe byti zndm podvédomi média, nebo ostatnich ucastniki séance.
Parapsychologie jde ovSem jesSté dale a predpoklada i existenci jakési
objektivni, neosobni nadrZe veSkerého védéni, tak zvané “svétové duse”, z
niZ pry podvédomi média podle okolnosti Cerpa, — a pouZiva této
hypothesy v pripadech, kde predchozi, i zapomenutou podvédomou znalost
urcité véci, nelze u média nebo jeho okoli bezpecné prokazati. AvSak ani
personisticka (animistickd) hypothesa nemiiZe tvrditi vice, neZ Ze ptivod
urcitého spiritického zjevu dluzno hledati v osobnosti (hlavné podvédome)
média. I za zjevy personistickymi miiZe stati individuelni bytost, tudizZ duch
principtli praktické magie o tvoreni tak zv. géniti. Podle tohoto zakona totiz
kaZda dosti soustfedéna a usmérnéna myslenka (predstava), jeZ se vymkla z
kontroly bdélého védomi tim, Ze zapadla do podvédomi, mtiZe se
osamostatniti a u€initi neodvislou na svém, tfebas bezdécném tvurci. Takto
se individualisuje a zaroven personifikuje, to jest nabyva samostatné vnéjsi
podoby nejcast€ji podle obrazu svého zploditele, také vSak podle charakteru
sveho mentalniho obsahu, nebo dodatecné pridruzZené citové ¢i pudoveé
naplné, jiz se bytost odiva, rozsitujic svou ptisobivou mohutnost z plané
mentalni i na uroven astralu.

Charakter projevu takové bytosti, jako viibec cely jeji rozumovy a citovy
Zivot, jsou urcovany slozitosti ptivodni predstavy a silou eventuelné
pridruZeného vasnivého aspektu v jejim astralnim téle. Individualnost
téchto bytosti, jeZ jsou pravymi, byt’ bezdécné stvorenymi magickymi génii,
projevuje se na venek zvlastnim jménem, jeZ si bytost nejcastéji sama
prisvojuje. Osobni jméno, jako v obecném Zivoté, jest i v Magii
nejvyraznéjSim znakem samostatné volni personality. Odtud ona podivna
jména, jimiz se domnéli duchové lidi podpisuji na vytvory kreslicich a
malujicich médii, nebo na jejich pisemné projevy.



Z pravé uvedeného jest ziejmo, Ze ani hypothesa personisticka nevylucuje
ptsobeni tak zv. duchti v medijnich manifestacich. Cisté personisticky
vyklad o zasahu podvédomi medii hodil by se za téchto predpokladi toliko
na telepathické, jasnoziivé a viibec véStebné manifestace, pfi nichZ médium
mluvi a jedna samo za sebe, nezdiiraziiujic pfitom jiny, z vnéjska
prichazejici zdroj téchto svych projeva.

Hypothesa spiriticka oficielni parapsychologii nepravem Smahem zamitana,
uci, zZe zdrojem spiritickych zjevii jsou “duchové”, jimiz prosty, nekriticky
spiritismus mini jen duchy zemrelych a to v takovém stavu byti a védomi,
jenz se od existencni formy dosud ve fysickém svété Zijicich lidi odliSuje
jen nedostatkem fysického téla.

Vpravdé ovSem, jak kazdy Magik vi jest ptivod duchovych zjevii
spiritickych sloZity a rozmanity, nékdy do té miry, Ze nelze tvrditi o jejich
ptvodu néco zcela jistého a nepochybného.

Tak mohou byti ptivodci hlavné typického klepani pfi séancich a u jinych,
obycejné malo rozumovych zjevii (i svételnych a pohybovych) —
elementarni duchové. Jejich ¢innost jest tu vSak vétSinou asi nevédoma a
reflexivni a jen vyjimkou rozumna (rtizna rafinovana skadleni). V projevech
vysSiho druhu prichazeji k platnosti nejcast€ji tak zvané larvy, cili astralni
mrtvoly lidi i zvirat, doCasné pritazené do magnetického pole séance a
dynamisované, to jest v rozmanitém stupni oZivené a plisobnosti nadané
bezdécnymi popudy, vychazejicimi z média a okoli. Tyto popudy, jeZ jsou
zbarveny pranim a védomostmi svych ptivodcti vraceji se pak jako
bezducha ozvéna v projevech onéch astralnich mrtvol — (slovo “larva” jest
zde ve smyslu: SkraboSka, maska) — nékdy prolnuté i zbytky ulpélych
predstav a affektii onéch ptivodnich individui, z jejichZ astralniho téla ona
larva vznikla.

Nelze ovSem vylouciti moZnost projevu i skutec¢nych zemrelych, jejichZ
jesté predsmrtné védomi udrZzuje dosud pohromadé ducha s dusi — prvek
manasicky s té€lem astralnim. Pfechod ze Zivota do smrti pri plném védomi
jest u vétSiny lidi tak vzacny, jako védomy prechod z bdéni do spanku u
lidi, Zijicich na fysické trovni. Pfesto vSak zkuSenost uci, Ze prismrtny stav
oblouzeni byva nékdy u zemrelych alespon na kratsi dobu po smrti
pretrzen, takze jejich pozemské védomi se obnovuje, nejcasté€ji pod tlakem



néjakého nesplnéného prani, strachu, lasky a jinych mocnych Cinitelti. V
takovém pripadé lze jednati se zemrelymi skoro jako s lidmi, dosud Zijicimi
v téle, vZdy vSak nutno pocitati s jistou zmatenosti, jakou u nepripravenych
zemrelych vzbuzuje vzezreni obklopujiciho je astralniho svéta, do néhoz
Casto prisli takifka nahle. Zridka vsak trva toto dilucidum intervallum u
zemfielych déle. Ve vétSiné pripadu totiz brzy potlacuje zbytky védomi
pozemského védomi astralni a mentalni, jeZ jest obdobno naSemu védomi
snovému. V takovém stavu védomi byva pak tézZko primeéti zemrelé k
rozhovoru rozumnému a nezmatenému, tak jako jest téZko dorozumeéti se s
normalné spicimi. Zde by jizZ nestacila methoda pouze spiriticka, a byla by
na misté spiSe evokace nekromanticka, jez zna vhodnymi kuridly a hlavné
cerstvou krvi znovu probuditi byvalou pozemskou pamét’ zemrelych, jak
jest liceno jiZ v popisu nekromantického ritualu v XI. zpévu Homerovy
Odysseie.

Projevy zemrelych nutno pfijimati s velikou opatrnosti, zvlasté domnéelé
projevy duchi kazatelského a moralisujiciho obsahu, jeZ u vétSiny naSich
médii prevladaji jako dédictvi psychy onéch nabozenskych blouznivct a
pismakd jejichZz novodobymi nasledovniky nasi spiritisté mnohdy jsou. O
nevérohodnosti duchii méli zkuSenosti jiz babylonsti Magové, ktefi nazyvali
jednu tfidu duchti vyznamnym jménem “maskimé” — to jest “klamaci”. Se
stanoviska démonologického nebude to vSak zvlastni tfida duchovych
bytosti, nybrz podle okolnosti stejné elementalové, zemreli, jejich larvy i
domaci obyvatelé astralni plan€. Rovnéz lze miti za to, Ze ne vZdy tyto
bytosti klamou ucastniky séanci védomé a zlomysIné, nebot’ mohou
podléhati bezdé¢né komplextim predstav, vnucenych tazajicimi se, nebo
viibec ucastniky séance. Také zde byv4, tfebas jen podvédomé prani
zdrojem odpovédi. Lhou tudiz, hlavné rozumové chudé a pasivni larvy
zemrelych praveé tak bezdécné jako my sami ve snu bona fide mluvime a
koname véci, na jejichZ nesmyslnost a nepravdivost se rozpominame teprve
dodateCné po probuzeni.

Samostatnou skupinou bytosti, projevujicich se prostfednictvim média, jsou
tak zvani Kontrolni duchové (Spirit control). Projevuji se u zvlasté
nadanych médii a vystupuji jako jejich ochranci a ridici jejich projevu.
Predpisuji vnéjsi podminky séance, prostredkuji styk médii s ostatnimi
duchy, pomahaji témto p¥i projevech a podavaji k témto projeviim



vysvétleni. PeCuji o média téZ mimo séance, davaji jim rady, tykajici se
zZivotospravy a varuji je i pred osudovymi kroky v jejich Zivoté obCanském
a prede vSim, co by snad mohlo jejich médijni schopnosti ohroziti. Davaji si
zvlastni jména, vétSinou pseudonymy, naznacujici jejich kol na pf.
Imperator, Rector a pod. Nékdy se hali v incognito a celkem fidCeji uvadéji
presn€jsSi data o své domnélé pozemskeé existenci. VEdénim o pomérech
zahrobniho Zivota, ovladanim jeho zakont a nebezpeci, povSechnou
rozvahou a inteligenci vynikaji Kontrolni duchové znacné nad obvykly
prumér bytosti, usilujicich vejiti prostfednictvim média ve styk se svétem

e

Spiritisté povazuji tyto inteligence za duchy zvlasté pokrocilych a
dokonalych lidi, jimZ byl pro tuto jejich vyspélost svéfen v zahrobi kol
jakychsi viidci.

Parapsychologie spatfuje v nich ovSem pouze personifikace podvédomi
médii, zcela ve shodé se svymi nazory animistickymi a personistickymi, a
nepripousti opravnénost vykladu spiritického.

Jakési svétlo do této sporné otazky vrhly pokusy parapsychologa

Carringtona, feditele nedavno zaloZeného psychického tstavu v New Yorku
(“American psychikal institut”). Carrington provedl v roce 1932 a 1933 dvé
fady pokusti s proslulym americkym médiem Eileen Garrettovou, a podal o
nich zpravu v prvé publikaci uvedeného ustavu, vydané koncem roku 1933.

{1}

Kontrolnim duchem jmenovaného média jest jakysi Uvani domnéle Arab z
ptvod tohoto Kontrolniho ducha, spocivala v pouZiti psychoanalytické
asociacni techniky, vypracované C. G. Jungem. Tato methoda, jak znamo,
zalezi v tom Ze subjekt odpovida bez rozmysleni na rfadu predrikanych,
zvlasté sestavenych slov. Z povahy téchto odpovédi, plynoucich z
asociovanych predstav, a z délky tak zv. reak¢ni doby mezi otazkou a
odpovédi, jakoZ i z citovych reakci, projevujicich se pri tom u subjektu,
uhaduje se duSevni rozpoloZeni zkouSené osoby a jeji podvédomé
komplexy. VSechny tyto resultaty jsou pro kazdé individuum zcela jiné a
pro né charakteristické. Carrington spravné predpokladal, Ze Jungtv
asociacni pokus vykaze u média i u Kontrolniho ducha stejny vysledek,



pakliZe jest Kontrolni duch pouze personifikaci podvédomi média. Aby své
pokusy jesté vice pojistil, pouzil pfi nich téz D’ Arsonvalova galvanometru,
jenZ zapisuje zmény intensity slabého elektrického proudu, prochazejiciho
béhem pokusu télem média. Tato intensita se totiZ sesiluje citovym
podrazdénim nebo vzrusenim subjektu, jeZ nepodléhaji viili. D’ Arsonvaliv
pristroj byva proto nazyvan neomylnym detektorem lhafi a podvodnik.

A tyto komplikované a diimyslné methody Carringtonovy dokazaly k
vSeobecnému prekvapeni, Ze médium i Kontrolni duch Uvani jsou
osobnosti naprosto rtizné, nebot’ reagovaly zcela odliSné béhem pokusti. V
jinych pripadech psychopathickych, pti rozstépeni védomi, ukazuji naopak
vySe uvedené pokusné methody vnitini, z podvédomi pramenici identitu
duSevné chorych a jejich moralnich dvojniki. Carrington ovSem doporucuje
seckati jeSté s konecnym usudkem, a hlavné provésti obdobné pokusy jesté
s jinymi médii, resp. s jejich Kontrolnimi duchy. Spiritisté maji vSak
opravnény diivod k jasotu, nebot jejich spiriticky vyklad ptivodu
Kontrolnich duchti ukazal se opodstatnény.

Nez, jak se véci maji s hlediska magického? Predevsim tfeba poukazati, ze
identita Kontrolniho ducha E. Carrettové s jakymsi Arabem zda se byti
pochybnou jiZ ze samotného jména tohoto ducha, nebot’ jméno Uvani, ac-li
se tak vyslovuje, — zni velmi malo arabsky. Také magicka eschatologie
stavi se proti moznosti, Ze by odtélena bytost setrvala bez zvlasté dileZité
priciny sto let v zahrobi, a nepodlehla mezitim astralni a mentalni smrti a
nevtélila se jiz davno znovu do fysického svéta.

I kdyZ tedy neni theoreticky vylouceno, Ze Kontrolni duchové mohou byti
skutecné duchy zemrelych ve smyslu spiritickém, byl by v ostatnich
pripadech podobnych na snadé jediny moZny vyklad, a to, Ze Kontrolni
duchové jsou zvlasté dokonalé mentalni larvy, opusténa manasicka téla
vysoce vyvinutych jedinci lidského ptivodu. Jejich zna¢na mentalni Groven,
prirozena harmonie jejich mentalnich slozek a vyrovnana slozitost jejich
rozumového organismu, proptijcuji jim zna¢nou odolnost proti rozkladu, a
umoziuji jim udrZeti si v urovni manasické a nepochybné i ve vysSSim
astralu svébytnou existenci i po dobu pomérné dlouhou. Neni vylouceno, Ze
k témto uSlechtilym larvam pridruzi se nékdy i inteligence jiného lidského,
ale vyssiho fadu, jeZ timto zptisobem plni snad urcité poslani v nizsich



svétech. JeZto pak ani dosud Zijici lidé nedosahuji vzdy tak vysoké
rozumoveé urovné, vynikaji tyto mentalni larvy nad lidmi v nejednom
sméru. Cim vys3] jest inteligence média, tim snaze se médium spojuje s
touto vysokou individualitou. Neni divu, Ze Kontrolni duch toho druhu
zaujima pak vii¢i médiu a jeho okoli a ostatnim, méné dokonalym duchiim,
postaveni viid¢i a ve vSem dominujici.

Jest pochybno, vytvari-li Kontrolni duch v takovych pripadech dodatecné
téZ své vlastni astralni télo, spiSe se zda, Ze tak necini a Ze se spokojuje s
prileZitostnym pouZitim astralniho téla média, které pak, dik své inteligentni
mohutnosti a nasledkem prirozené pasivity média, ovladne velmi snadno. U
média vznika tim tudiZ jakasi mentalni posedlost, ovSem razu dobrod€jného
a médiu pratelského.

Zv1astni jest charakter jmen, jeZ si Kontrolni bytosti s oblibou prikladaji.
Pripomina techniku umélého tvoreni subtrahentnich bytosti, ¢ili magickych
génili vyssiho fadu. Tito géniové maji miti vedle jména zakladniho,
totozného s kabbalistickym jménem zvlastni Inteligence planety, pod jejimz
vlivem byly stvoreny, jeSté jméno druhé, tak zvany “pridomek tukolu”. —
Také jména Kontrolnich duchii jako vySe uvedena (Imperator, Rector), jsou
vlastné takové pridomky ukolu. Tato napadna shoda by svédcila o
objektivnosti zakonti vyssi Magie, jeZ maji platnost absolutni a nebyly tudiz
snad vymysSleny lidmi.

S hlediska magického mél by rovnéz vyse popsany Carringtontiv pokus
nepochybny vyznam pro diikaz samostatného, od podvédomi média
odliSného ptivodu tak zvanych duchi.

Kazdé vyssi télo opét znovu zmirajici lidské bytosti uchovava v sobé
zarodecné stopy odvrzeného téla nizSiho. Tyto stopy maji se k télu
ptivodnimu, jako Zalud k dubu, na némz vyrostl. Také v Zaludu jest do
vSech podrobnosti obsaZzen plan celého stromu, jenZ z ného muizZe vyristi.
Ony zarodecné stopy, nebo 1épe plany niZsich tél, obsazené v téle vyssim,
tedy na pr. plan odumrelého téla fysického v téle astralnim, plan téla tohoto
opét v téle mentalnim, — jsou tudiz tak reCenymi nizZsimi tély kausalnimi,
— (pravym télem kausalnim nazyvame posledni, z mentalniho téla zbylou
slupku, do niZ se hali jiskra lidského Ega po posledni smrti mentalni a pred
novou inkarnaci). Vyznam téchto nizsich kausalnich tél spociva v tom, ze



je-li to, co viibec zbyva toho casu z ¢lovéka po vSech posmrtnych odtéleni,
pritaZeno ve spiritické séanci k projevu, prichazeji v takovém pripadé k
plné platnosti a obnovuji ze sebe a podle sebe prislusné télo, z néhoZz
vznikly. Toto obnovovani jest zcela zvlastni a neodvislé od média, jeZ k
nému propujcuje jen neosobni, necharakteristické silové slozky svého
manasu a astralu. Zejména nic z podvédomi média nezbarvuje pritom takto
obnovovanou bytost, jak by Carringtoniiv pokus potvrzoval.

Tento predpoklad platil by vSak jen k oné spodni hranici, jeZ od sebe
oddé€luje nejnizsi télo astralni (fluidické) a té€lo fysické. Pri dokonalé
materialisaci ducha, jeZ se svym vyznamem rovna zrozeni z téla lidské
matky, — nebot’ médium jest zde takika matkou ztélesiiujiciho se ducha, —
plati biologicky zakon, Ze télo fysické vytvareji u ditéte rodice sami, Ze
tudiz i déti naprosto rozdilnych citovych i rozumovych individualit, ale ze
stejnych rodict, nesou ve svém téle hlavné ve fysiognomii spole¢né rodové
i rasové znaky svych rodici. Tento zakon tfeba miti proto na paméti v
pripadé, kdy materialisovany duch, na pf. pri vytvareni znamych
parafinovych a sadrovych odlitki ruky, obliceje, vykazoval nékdy v téchto
odlitcich jakousi podobnost se svym médiem, coZ bylo parapsychology
zcela nepravem povazovano za dikaz, Ze projevivsi se bytost jest jen
personifikaci podvédomi média. —

Ke konci nutno jeSté pripomenouti, Ze lidovy spiritismus nesmi byti
zaménovan s nekromantii, trebas Ze ticel obou téchto psychurgickych uméni
byva stejny.

Spiritismus, jak bylo jiZ zdliraznéno vyse, nedba tak prisné zakont
magického konani. Nezbytnym zdrojem jeho fenoménti jsou pasivni sily
média, nebo tcastnikil séance jako bezdécénych médii pomocnych.

Nekromant naproti tomu jest pravym Magem, premaha, donucuje ducha k
projevu, jest aktivné, dekretoricky ¢inny. Nékdy ovSem v sobé spojuje
aktivni prvek magicky s prvkem pasivnim: mediumitou urcitého stupné,
radné ovSem usmérnénou, jako jest tomu na priklad u kouzelniki
Samanskych. PouZiva-li nekromant Zivého média, Cini tak jen zridka. SpiSe
médium nahradi neosobnimi zdroji pasivnich sil: krvi obéti,
materialisacnimi kuridly a médii rostlinnymi.



*) Fiasko A. Besantové se ,,spasitelem® KriSnamurtim a hlavné smrt
Besantové sameé.

T) Podle referatu Dr. Kuchynky v metapsychologické hlidce ¢asopisu
,Pestry tyden®, v srpnu 1934.

KAPITOLA VI.



PARAPSYCHOLOGIE

Parapsychologie jest véda, ktera se snazi probadati a vysvétliti magické
zjevy ve shodé se soudobym stavem poznatki exaktnich a uznanych
védnych obort.

Pokud pak pouZiva k tomu cili cesty experimentalni, nedba tradicnich
magickych zkuSenosti a predpisti, nybrz postupuje methodami,
pouzivanymi ve védach prirodnich a v medicin€. Zavrhuje v principu stejné
hermetickou tradici, jako vSechny predpoklady filosofické a naboZenské.

Parapsychologie jako véda sui generis, ne ovSem jeSté pod timto nazvem,
jest vlastné starsi nez spiritismus. Vznikla v posledni tfetiné osmnactého
stoleti jako prvni pokus oficielni védy, zaujmouti prijatelné stanovisko k
magickym zjeviim, kdyZ na svou dobu sensacni 1écitelské ispéchy Franze
Antona Mesmera (1734-1814) staly se nadale nepopiratelnymi. Jeji pocatek
klade se obvykle do roku 1778, kdy tak zv. mesmerismus dobyl si v
tehdejSim védeckém svété pevné posice. Prvni epocha parapsychologicka
od roku 1778-1847 nazyva se proto dobou mesmerismu, nebo téZ dobou
“magnetickou”, podle domnélého “animalniho magnetismu”, ktery Mesmer
povazoval za ptivod onoho komplexu magickych jevi, jez byly podle svého
objevitele nazvany zjevy mesmerickymi.

Ke konci této prvé “magnetické” epochy mluvi se Casto téZ o braidismu,
podle anglického lékare Jamesa Braida z Manchestru, jenz svym dilem (r.
1843) o tak zv. neurypnologii, prezvané pozdéji hypnosa znovu objevil
staré magické umeéni, jeZ zveme nyni vSeobecné hypnotismem.

Pamatna udalost v rodiné Foxové v Hydeswillu ve staté New York, USA,
roku 1847, z niZ se zrodil moderni spiritismus, ptisobila znacnym vlivem i
na tehdejsi parapsychology a na smér jejich badani. Tato druha epocha
parapsychologicka nazyva se proto téZ spiritistickou. (Viz Simsa: Z4hady
duSe a media, Praha, 1930, str. 11.) Pouze mensi ¢ast védct pracovala na
podkladé mesmerismu a braidismu samostatné dale, opirajic se hlavné o
objev Janettiv, ktery svym ucenim o psychologickém automatismu uvedl do
moderni psychologie a mediciny pojem tak zv. podvédomi (védomi



subliminarni, podprazni). Tento ryze védecky smér byl dlouho
representovan dvéma navzajem soupericimi Skolami: Charcotovou v Parizi
a Bernheimovou v Nancy. Obé Skoly liSily se ve svém uceni v tom, Ze
Charcot povaZoval zjevy supranormalni, omezujici se tehdy ovSem jen na
zjevy personismu, vCetné hysterie a zjevi tak zv. posedlosti, — za tkazy
abnormalni, chorobné, kdeZto Skola v Nancy pravem v nich tuSila sice
ridké, ale jinak zcela normalni a vSem lidem za jistych okolnosti vlastni
projevy hlubsich stranek lidské psychy. Uceni obou Skol, hlavné vSak
obéma spolecna hypothesa podvédomi zrodily koncem 19. stoleti
samostatny obor theoretické i pouZzité psychologie: psychoanalysu.

Spiriticka doba parapsychologie trvala asi do roku 1872, kdy tato nastoupila
samostatnéjsi, byl stale jeSté o spiritismus se opirajici drahu, zasluhou
Crookesa, jenz zapocal v té dobé proslulé své pokusy se slavnymi médii
Homem a Cookovou. Crookes se priCinil kromé toho jiZ v roce 1869 o
zaloZeni anglické “Spolecnosti pro psychicka badani”, jeZ pocala od roku
1884 vydavati své “Zpravy” (Procedings of Society for psychical
Research). Tato tfeti epocha parapsychologicka, trvajici dodnes, nazyva se
dobou védeckou (Simsa: ibidem).

V roce 1905 rozchazi se parapsychologie tiplné s lidovym spiritismem, a
nejvétSiho rozmachu doZiva se po svétové valce, kdy buduje theoretické
zaklady své nauky, vytvari nové pojmoslovi, dostava se na svétoveé
university jako zvlastni védny odbor, organisuje vlastni pokusné tstavy a
seznamuje i SirSi vefejnost s vysledky svych pokusti a praci odbornymi
Casopisy a mezinarodnimi kongresy.

Nazev parapsychologie jest ptivodu némeckého a pomérné pozdni. Po
svétové valce bylo zprvu uzivano dosud ve Francii béZného nazvu
metapsychika, téZ metapsychologie (byl raZzen okridleny vyrok: “jako nad
vSeobecnou fysikou stoji meta-fysika, tak obecné psychologii ma byti
nadrazena meta-psychologie nebo meta-psychika.”)

Také v Ceskoslovensku pfisel k platnosti nazev francouzsky a bylo ho
oficielné pouzito v roce 1922. kdy byla zaloZena v Praze Spolec¢nost
metapsychicka. V Anglii jest jiZ od dob Crookesovych ustalen nazev
“psychic research”.



Dr. P. A. Dietz, docent parapsychologie v Leydenu v Holandsku, kde se
tento novy obor védny v posledni dobé (1934) zvlasté ujima, takze se
pomysli na zaloZeni druhé stolice pro parapsychologii v Utrechtu, pravem
poukazuje na tuto nejednotnost nazvoslovi. Rlizné, dotud bézné nazvy a
tfidéni supranormalnich zjevii na subjektivni objektivni, intelektualni,
fysické a podobn€é, — povazuje za nevhodné, a navrhuje sam rozliSovati
tyto zjevy takto:

1. Paragnosie, — t. j. supranormalni poznavani v oblasti jasnovidnosti,
telepathie, atd.

2. Paragmasie, — zahrnujici oblast tak zv. objektivnich tikaz, jeZ by
bylo déliti opét na:

a) intrasomatické tikazy, odehravajici se v téle média, na pr. rtizné,
normalné nevysvétlitelné zmény funkci, jako je tak zv. stigmatisace,
neprijimani potravy a jiné, — dale na:

b) peri- nebo extrasomatické tkazy, jeZ se odehravaji mimo télo média
(telekinese, prinosy materialisace primé hlasy a primé direktni pismo;
pravdépodobné musily by byti sem zahrnuty i zjevy médijni reci a
meédijniho psani).

Jak vidéti, jsou moderni parapsychologové daleci toho, aby priznali
souvislost jimi zkoumanych supranormalnich zjevii s nepretrZitou tradici
magickou. Ve staré epoSe, tak zv. dobé magnetické, byli predchiidci
nazvati stéZejni své dilo “Magii magnetickou” (1858) a slavny magnetisér
baron Du Potet vydal své uceni pod nazvem “Odhalena magie” (1852). V
obor oblasti supranormalnich zjevii oficielni ndzev Magiologie. Také Dr.
Ludwig Staudenmaier uziva ve svém dile “Die Magie als experimentelle
Naturwissenschaft” nazvu “Magie”, ackoliv sam jest vyznavaCem strohého
personismu.

Pres doCasny zmatek v zakladnich nazvech a snad i pojmech, méla a ma
parapsychologie nepopiratelnou zasluhu, Ze pojmové vymezila néktera
odvétvi supranormadlnich tkazi, hlavné personistickych. S hlediska



magického byly by tyto pojmy a nazvy pripadné pouZzitelny tam, kde se
dosti vyhranénych tradi¢nich nazvii magickych nedostava, na pr. v tak zv.
Magii zvédné (“Magia experiens”). Bud'teZ zde proto tyto nazvy uvedeny:

1.

Kryptosthesie — nadnormalni postfeh smyslovych vnému bud’ zrakem
(jasnovidnost), nebo sluchem (jasnoslySeni), také vSak Cichem a
dotyky. Pro tyto dva posledni druhy vném1 tradi¢nich nazvi neni.
Mezi pripady kryptosthesie jasnovidné patfi zejména pripady tak zv.
transposice smysli a ¢teni obsahu zalepenych dopisii.

. Diapsychie — souhrn tkazi, plynoucich ze supranormalniho ptisobeni

dvou nebo vice psych na sebe. Souhlasi celkem s drivéjSim hojnéji
uzZivanym, byt ne zcela presnym nazvem: telepathie.

. Praemonice — predtuchy o udalostech pritomnych, ale dosud

neznamych, nebo téZ budoucich (jasnovidnost do budoucnosti).

. Glossolalie — jest zjev vice méné souvislého a rozumného

promlouvani mluvicich médii.

. Xenoglossie — jest normalné nevysvétlitelna schopnost médii mluviti

cizimi jazyky, médiu v normalnim stavu dokazatelné nepovédomymi.
Jest to Casty zjev zvlasté pri tak zvané posedlosti a byval pravé z té
pric¢iny uznavan katolickou cirkvi za diikaz skute¢né d’abelské obsesse.

. Metagrafologie — pripojuje jasnovidny prvek ke zkuSenosti ziskanym

poznatkiim obycejné grafologie. — Podobné by se dalo mluviti i o:
meta-chiromantii, meta-kartomantii, meta-rhabdomantii, a pod., kde
vysledky prisluSnych zjevii nedaji se vysvétliti jen zkuSenosti,
zrucnosti, nebo poc¢tem pravdépodobnosti.

. Telekinese — pohybovani predméty na dalku bez doteku normalnich

uda média.

. Apporty, pfinosy — znamé seancni tikazy v okoli pomérné silnych

fysikalnich médii, do jejichZ blizkosti jsou — skoro vZidy
nepozorované — prinaseny rizné mensi, nékdy i vétsi predmeéty, Casto
z veliké, i neznamé dalky. Rovnéz médium samo, jako soucCasné



proslulé jihoamerické médium Mirabelli mtiZe byti timto zptisobem
razem preneseno i nekolik km daleko od mista seance. Prinosy
predpokladaji nezbytné ukaz:

9. Dematerialisace: odhmotnéni. O dematerialisaci se mluvi také tehdy,
kdy nedostacujici sily média pri materialisaci zjevli (duchii) jsou
docCasné nahrazeny ztratou vahy, nebo dokonce casti téla (nohou)
média. Také odstrafiovani riznych predmétii ze zavienych schranek,
neb mistnosti mize byti vysvétleno jen jejich dematerialisaci. Stejné
prostup néjakého predmétu deskou stolu bez jeho fysického poskozeni.

10. Materialisaci nazyva se skutecné zhmotnéni tél “duchi” priibéhem
materialisacni seance zvlasté silnych fysikalnich medii. Stavebni
latkou pro téla fantom jest pritom zvlastni hmotné vitalni fluidum jez
se nazyva:

11. Ektoplasma, pokud se viditelné neoddéluje tipln€ od téla média a:

12. Telesplasma, jakmile jest toto fluidum ¢inno mimo télo média pri
rozmanitych fysikalnich tikazech, jmenovité ve vytvareni fysickych tél
zhmotnujicich se fantomid. SmiSeného piivodu jsou tak zvané:

13. Pseudopodie, t. j. ektoplasmické, nékdy zrakem nepostrehnutelné
vyrustky — chapadla, aZ i materialisované ruce, jimiz se realisuji
rozmamté dotyky a pohyby predméti mimo télo média. Kriterium pro
existenci takovych pseudopodii byva nejcastéji zjev Ze vaha média se
zvétSuje o vahu pohybovanych, nebo zdvihanych predméti (na pr.
stolku), mtiZze vSak selhati tam, kde se pseudopodie opira pro zjednani
lepSi rovnovahy o zemi, zvlasté pri zdvihani téZSich predmétd.

To jsou asi nejcast€jSi pojmy a nazvy, jez zavedla prakticka
parapsychologie.

Ve vykladu supranormalnich zjevii neni parapsychologie jednotna. U zjevi
fysikalnich spokojuje se vétSinou hypothesou personistickou
(animistickou), selhava vSak uplné na pr. u straSidelnych zjevii, které se
manifestuji casto po dlouha léta na nékterych mistech bez pritomnosti
Zivého média, nebot’ parapsychologie oficielné nepfipousti mozZnost



silového nebo fluidického (ektoplasmického) naboje, bez soucasné
pritomnosti Zivého lidského prostrednika. Pak ovSem se ocita na rozpacich i
v tak jasnych pripadech, jeZ Magie vysvétluje zasahem médii zvirecich,
rostlinnych, mrtvolnych — nebot nizsi ¢ast fluidicko-astralnich tél ziistava
po odpoutani astralu zemrelych u mrtvol, tot habel garmin Kabbaly, —
nebo i médijnosti mista zjevii samého, nebot’ astralni silové shluky, byt i
urcité nepersonifikované, utkvivaji casto po staleti na mistech, kde se
vasnivy zivot lidi projevoval kdysi zvlasté dramatickou intensitou, jako ve
starych hradech, klasterich, nemocnicich a pod.

Na druhé strané, hlavné pfi vykladu kryptosthenickych zjevii dospiva Casto
parapsychologie ve snaze, vylouciti za vSech okolnosti hypothesu
spiritickou, k hypothesam tak fantastickym a za danych okolnosti a pomérti
nepravdépodobnym, Ze prekonava v naivnosti i theorie nejprostSich
spiritistii jako na pr. v hypothese o vSevédoucnosti a vSemohoucnosti
lidského podvédomi. V Jamesové nauce o tak zvané “svétové duSi” dospéla
opét parapsychologie, nevédouc o tom, k ryze magickému uceni o plani
Akasy, jakési universalni paméti nasi zeme.

Bud'me vsak spravedlivi: ne vSichni parapsychologové jsou
racionalistickymi agnostiky. Ve starSi epoSe parapsychologie klonili se jeji
zastanci vZdy nejspiSe k theorii spiritické. Treba Ze nebyli Magy a neznali
zaklady Magie, byli dosti skromni, aby uznali, Ze neznaji ve skutecnosti
pravou podstatu supranormalnich zjevii, a dosti nepredpojati, aby uznali, Ze
stoji teprve na prahu velikého Neznama. U modernich parapsychologi jest
to hlavné latinska Amerika a Anglie, ktera se prevazné kloni k vykladu
spiritickému. Prikladem jsou sam Crookes a Oliver Lodge, a ve Francii
Flammarion. Hlavné pro Anglii jest priznacné, Ze se soukromy nazor
parapsychologti podfizuje az prilis spiritickému sméru. Dokonce neuznava
ani rozumnych korektiv, jimiZ obohatila theosofie pfiliS jednostrannou a
naivni theorii spiritismu. Vrozené puritanstvi Anglosasti a rasové
sebevédomi nedovoluje jim na pf. uznati orientalni pivodem reinkarnaci —
stanovisko nepochopitelné osvicenéjsim spiritistiim ostatni Evropy, hlavné
ve Francii (pronikavy vliv Kardekiiv) a u Slovanti. Pfikladem tohoto sméru
byl zemrely Conan Doyle, jinak enthusiasticky spiritista.



Francie jest vice racionalistickou, nepochybné vlivem autority svého
Nestora parapsychologie profesora Richeta, jenZ jest uminénym
personistou. V Némecku a u nas ziistava ona kardinalni otazka oficielné
nevyjasnénou. Schrenck-Notzing byl personistou, Grunewald byl v
konecném posudku opatrny, toliko Driesch oteviené pripousti, Ze hypothesa
spiriticka neni a priori vyloucitelna a Ze v celkovém uhrnu supranormalnich
zjevl ma s ryzim personismem opravnéni na padesat procent. U nas sdili
jeho nazor, jak myslim, Ing. MikuSka. Dr. Kuchynka a zesnuly MUDr.
Vojacek byli vidy v konecném tisudku zdrZenlivi, Dr. Simsa je tvrdosijny
personista, ale Dr. Velenovsky neméné rozhodny spiritista. (Blizsi viz ve
vyborném spisku “Problémy metapsychologie” — vysledek mezinarodni
ankety “Pestrého tydne” v Praze. — Usporadal a predmluvu napsal Dr.
Karel Kuchynka. Praha 1933, cena 15 K¢.)

Se stanoviska magického neni pochyby, Ze pravda jest asi uprostred.
Rozhodnouti o tom bude zaleZeti na jednotlivém .pfipadé. Na tolik vSak jest
i nazor magicky shodny s minénim parapsychologii, Ze ptivod nékterych
supranormalnich zjevii nebude nikdy mozno prokazati cestou
experimentalni, tim méné pravdivost nékterych predpokladd, jako
nesmrtelnost duse, nebo reinkarnaci. V Magii ovSem ve vétSiné pripadi
nezalezi ani tak na ptivodu urcitého zjevu, jen kdyz byl Zadany vysledek
prakticky dosazen.

Tim vSak nesmi byti feCeno, Ze Magové nedospéli v téchto a jinych
problémech nikoliv jen k urCitému nazoru, zaloZenému na pouhé vire,
nybrz i .k ustalenému a nevyvratnému presvédceni. Na jedno se mnoho
zapomina: Parapsychologové nejsou Magy. Neuznavajice potfebu
zvlastniho nadani nebo zvlastni osobni vychovy a vycviku ve sméru
magickém, ziistanou povZdy mimo vlastni oblast nadptirozenych zjevi,
budou vZdy jen svédky tikazi, projevujicich se u prihodnych, ale jen
nahodnych jedincti — médii. Jejich supranormalni stavy — s vyjimkou
snad zjevi a experimentti hypnotickych, — nedovedou parapsychologové
sami vyvolati, ba ani ne védomé usmérnit a ridit. NeliSice se takto od jinych
nezasvécenct, snazi se parapsychologové nalézti vyklad onoho malého
vyseku Nadprirozena v ramci obycejného, konkrétniho, na smyslovou
empirii se spoléhajiciho rozumu.



Nez k rozumu normalniho stupné a k jeho poznavaci mohutnosti pripojuje
se u pravych Hermetiki — neni ani tfeba, aby byli vykonnymi Magy, —
jesté také vyssi stupenl poznavani. Hluboké, byt jen theoretické studium
Hermetismu a prolnuti jeho tajt s laskou a touhou, prinasi bez rozdilu
kazdému opravdovému Clovéku touhy spravedlivou odménu: schopnost
vysSiho poznavani, neodvislého od mohutnosti normalniho rozumu. Stejné
lze mériti opét jen stejnym. Védomi astralni — probuzené ovSem — jest
vysSi védomi obycejného. Podobné jest tomu s tplné probuzenym védomim
manasickym, jeZ uschopiuje prohlédati taje Kabbaly a vidéti na dno
filosofickym problémtim s jasnosti nepochopitelnou lidem dosud
neprobuzenym, byt’ i byli podle nazoru svéta skvélymi filosofy a mudrci.
Osviceny Hermetik nevymysli rozumové nebo logické vyklady onéch
probléma — on je prosté a bezprostiedné poznava, nazira. Neni ovSem
vZzdy také schopen oditi toto své poznani logickou slovnou formou jez by je
— snad — ucinila srozumitelnéjsi obyCejnym lidem. Znovu tfeba
zdirazniti: neni nutno, aby poznavajici, osviceny Hermetik byl také
schopny ¢inného piisobeni v oblasti onéch vysSich stupiii poznani. Cesta
poznani, indicky DZnana-Jog jest rovné€z cestou vrcholné spasy, cestou k
Bohu, dokonce vyssi snad, neZ cesta aktivné magicka, jakou jest Hatha-Jog.

Kabbale jsou dobre znamy tyto rtizné stupné poznavaci schopnosti,
nezbytné pro pravé pochopeni nadprirozenych zjevii: jsou to Ctyfi stupné
védomi, zvané: Pasut, Remez, Déraz a Sod, jejichz zacatecCni hlasky
slouceny jsou methodou notarikon ve vyznamné mnemotechnické slovo:
Paradis. A v tom tkvi jadro problému a budoucnost parapsychologie, jez
dnes ve zkoumanych supranormalnich zjevech neprekrocila vlastné nejnizsi
magiologickou uroven primitivniho Samanismu.

Budou-li kdy miti parapsychologové opravdovou viili pokrociti dale, musi
se stati Magy nebo alesponl Hermetiky v pravém slova smyslu. Lze
pripustiti Ze parapsychologie i v nynéjsi své formé obohati jednou znac¢né
obecné poznani lidstva, — k jadru tajemstvi nepronikne vsak nikdy. Jak
smésnou jest apriorni nediivéra jejich zastanct a odmitavé stanovisko k
osveédcené, tisicileté tradici Magie, hlavné tam, kde Magie usiluje o
navazani styki se svétem bytosti mimo nas. Parapsycholog jako inteligentni
Clen lidskeé spolecnosti zajisté se nezdraha plniti nékdy kuriosni predpisy
spolecenskych styki, a zajisté se nepozastavuje nad zvlaStnostmi



spolecenského ritualu ve styku s nejvyssimi predstaviteli stati nebo cirkvi,
— a prece tyz parapsycholog se povySené usmiva evokacnimu ritualu, jimz
ma byti navazan, abychom tak rekli, spolecensky styk s elementarnimi a
jinymi duchy, nebo dokonce inteligencemi vysokych trovni, zvlastnim
oném jméntim, fecnickym forméam, iboru a kufidlim. Jsou snad ustalené
terminy, uZivané v mediciné nebo chemii méné fantastické, nezZ jména a
privlastky andéla Velké Evokace a géniti Kabbaly?

Jako kazdy prirodni, hlavné empiricky vyvolany zjev ma své podminky, ke
zdaru nezbytné, tak i pokusna a pouZita Magie ma své zakony a podminky,
snad pruznéjsi, jeZto jedna s inteligentnimi Ciniteli, ale zajisté neméné
opodstatnéné a nezbytné.

Neuzna-li tudiZ parapsychologie jednou opravnénost a nutnost podminek
magického déni, nikdy nebude moci prekrociti prah oné oblasti, jeZ stoji

nad svétem pouhych fysickych a smyslovych zjevi.

KAPITOLA VII.



THEURGIE

Theurgie jest vyssi formou psychurgie. Jejim cilem jest styk s inteligencemi
vyS$Siho fadu: s vladafti Zivlt a astralu (Kamadévy), s bozskymi bytostmi
Manasu, s andéli a démony planet. Vykonny obrad theurgie nazyva se
rovnéZ jako v psychurgii: Evokaci. Pfikladem jest velka evokace
planetarnich inteligenci podle tak zv. ¢tvrté knihy Agrippovy. Tento obrad
se stal klassickym a byl prevzat i rozmanitymiFaustiadami, at’ knizné
publikovanymi (“Hohlenzwang” v Scheiblové “Kloster” nebo v Horstové
“Zauberbibliothek™), nebo kolujicimi jen jako manuskripty a soukromé
tisky v rtiznych tajnych spole¢nostech magickych, zejména v Némecku.

Pocatky theurgie nalézame jiz v magickych textech starobabylonskych. K
dokonalosti jako véda i praktické umeéni uzrala vSak theurgie v prvych
stoletich po Kristu u Novoplatoniki. Jejim otcem jest zde Jamblichos svym
monumentalnim dilem “O mysteriich staroegyptskych”. Pozdni stfedoveék a
doba renesancni jez pravem povazovaly theurgii za korunu prakticke
Magie, zdokonalily ji v nejednom sméru za pomoci Kabbaly; nejvzacnéjsSim
theurgickym dilem této hermetické epochy jsou proslulé “Claviculae
Salomonis”. V posledni dobé obohatily theurgicky ritual nékteré tajné
magickeé spolecnosti, zvlasté v souvislosti s tak zv. Astromagii a ve spojeni
s do té doby neznamymi ritualy orientalnimi, hlavné indickymi. — Tyto
reformni snahy, 1ze-li je tak nazvati, — jsou pomérné nedavné. Do
verejnosti pronikly jen malo indiskretnosti némeckého okkultisty Diirra. Ale
Diirrovy knihy samy (na pr. “Experimental-Ddmonologie”) neprinaseji v
celku, pres pocatecni nabéhy, do praktické theurgie, nebo psychurgie nic
nového.

KAPITOLA VIII.

KABBALA ~ POJEM

Kabbala byva nedosti zasvécenymi hermetiky povazovana pouze za
pomocnou védu magickou, zvlasté pokud se nazvem Kabbala mini toliko
Kabbala hebrejska, t. j. vice méné tajné magicko-mystické uceni Zidovskeé.



Jako nejvyssi véda o magické moci Slova zaklada se Kabbala Zidovska na
hebrejské reCi a hebrejském pismu, jeZ jejimu principu nejvice odpovidaji.

Kabbala Zidovska byla v historickém vyvoji magickych véd na zapadé
nejdrive zpracovana v uceleny systém, a proto snad také jako véda sui
generis prekrocCila zahy v hermetické theorii i praxi ptivodni sviij uzky
obzor pouze hebrejské magické doktriny. Jeji arkana dosahla v Hermetismu
vSeobecné platnosti a stala se jakymisi zakladnimi axiomy. Proto se téZ v
terminologii tajnych okkultnich spolecnosti pocalo nazyvati Kabbalou
kaZzdé vrcholné uméni magické, vychazejici z transcendentalniho vyznamu
slov, slabik a hlasek lidské feci viibec, a ze vzajemnych vztahti ¢iselnych
hodnot jim odpovidajicich. Tato universalni Kabbala — “Kabbala
ipsissima” — nekryje se tudiz zcela s Kabbalou zZidovskou, a neni nutné
odvisla od prostiedki jejiho projevu: feci a pisma hebrejského.

ooooo

jeSté vyznamu tretiho: dosti pozd€, na zapadé teprve v dobé soucasné,
pokusili se nékteri hermetikové vytvoriti kabbalisticky systém na podkladé
jinych fecl a pisem, obdobny Kabbale zidovské, avsak s hlubsSim vyznamem
a. rozSirenymi mozZnostmi uplatnéni viile Magovy. Jest zvlastni, Ze nebyl
podobny pokus ucinén s latinou nebo Fectinou, coZ jest si mozno vysveétliti
tim, Ze snahy vytvoriti narodni Kabbalu projevily se aZ v dobé pfitomné,

vvvvvv

kdy jindy jazyky mrtvymi.

O mozZnosti kabbalistického systému na podklad€é jiného neZ hebrejského
jazyka mél povédomost jiZ klassik Hermetismu C. Agrippa, jak Ize dovoditi
z jedné jeho poznamky v dile “De vanitate scientiarum”, kapitola 47, v niZ
pripisuje prvni pokusy v tom sméru dokonce jiZ gnostickym sektam
ranného stfedovéku. nebo jesté starovéku. Tento vyznamny citat zni: “Ex
cabbalisticae superstitionis judaico fermento prodierunt, puto Ophitae,
Gnostici et Valentiniani haeretici, qui ipsi quoque cum discipulis suis
graecam quandam cabalam comenti sunt etc ...” (“Z zidovského kvasu
kabbalistické povéry vysli, jak myslim, Ophité, Gnostikové a Valentiniansti
kaciri, ktefi sami, nebo se svymi Zaky vymyslili jakousi feckou Kabbalu.”)
— Z této poznamky jest ovSem zrejmo spiSe skeptické neZ priznivé minéni
Agrippovo o problému Kabbaly jinojazycné, narodni, jak tomu ani jinak



nemohlo byti v plném kvétu doby renesancni, jejimz byl Agrippa
soucasnikem. V tajnych spolecnostech doby nyné€jsi staly se vSak jiz zcela
béZnymi tyto nazvy:

A. “KABBALA OTCOVSKA” — jiZ jest minéna klassicka Kabbala
hebrejska,

B. “KABBALA MATERSKA” — jakoZto kabbalisticky systém, zaloZeny
na nekteré jiné, tudiZ nehebrejské feci narodni, materské. K tomu jako treti
Clen pristupuje:

C. “KABBALA UNIVERSALNI” — “Kabbala ipsissima”, ta jest vrcholné,
theoretické i praktické zasvéceni a umeéni magické viibec, pokud je
vybudovano na povSechnych zasadach kabbalistickych, odvozenych v
principu z Kabbaly zidovskeé.

KAPITOLA IX.

KABBALA ZIDOVSKA

Nazev Kabbala, ktery dluzno spravné psati se dvéma “b”, jak doporucuje jiz
Raymundus Lullus ve svém dile “De audito Cabbalistico”, — jest odvozen
z hebrejského slovesa kabbal, jez znaci: “od nékoho néco prijimati” — v
presnéjSim a uzSim vyznamu: — “jako tradicni, obecné nesdélitelné

tajemstvi”. V tomto znéni a zaroven uzsim vyznamu jest sloveso “kabbal”
poprvé doloZeno na zacatku ethického traktatu “Pirké aboth” (“Vyroky
otcti). Tento traktat byl pojat do Seder nezekim, ¢tvrté to ¢asti klassické
sbirky “Sesti dili” (Sis4 sedarim), jeZ jest pvodni redakci Talmudu. Ono
misto zni: “MoSe kibbel thora misinai umsoro lijhoSua” — “MojZiS prevzal
na Sinaji Zakon BoZi (Thoru) a sdélil jej (pak) Josuovi”.

Podle toho tradice, sdélena Bohem MojZiSovi, byla dvoji: jednu — Kabbalu
(srovnej sloveso kibbel) — ponechal si Zidovsky zakonodarce pro sebe a
pro své vyvolené Zaky, druhou cast tradice — Masoru (viz sloveso umsor
od masar) svéril vSak svému nastupci Josuovi jako vSem pristupny exoterni
vyklad Thory — Zakona.



V tomto pojeti ma se Kabbala k Thore, jako duSe k télu. Jako filosoficky
nazor jest Kabbala dstupkem strohého formalismu Zidovské theologie
svobodnému, kosmopolitickému smysleni veleduchti Zidovstva, kdyz jiz
nebylo mozno uzavirati se trvale kulturnim proudim jinonarodnim,
predevsim hellenskym.

Od slavného tazeni Alexandrova do asijského Orientu pronikal vitézny duch
fecky nezadrZiteln€é i do zemi kultury semitské, hlavné do Syrie a Palestiny.
Jeho, stale se prohlubujicimu vlivu na inteligentni vrstvy naroda nemohl
zabraniti ani odpor vladnouci knézské kasty zakoniku (vykladaci Pisma) a
konservativnich PertiSim (Fariseti). Hellenisaci propadé zahy i narodni
panovnicky rod Makabejskych (Hasmonejcti) a jeho prikladem hlasi se k
hellenismu i vysoka a mocna knézska Slechta, jez se zvala Sadokovci, Cili
Saducei. Vlivem hellenského ducha probudil se téZ vrozeny semitsky
mysticismus a vzeprel se umrtvujicimu dogmatismu theologti kteti od
druhého stoleti pred Kr. ustrnuli ve svych vykladech Zakona jako i Zakon
sam, definitivné usporadany v tak zv. palestinsky Kanon.

Z tohoto konfliktu mezi duchem staré a nové kulturni epochy vznikala tudiz
Kabbala jako novy vysledny, filosoficko-naboZensky nazor. Zakladni rozdil
mezi uCenim Kabbaly a Thory spociva hlavné v tom, Ze predmétem Pisma
byla pouha historie projevii BoZi viile pojimanych takovym zptisobem, Ze je
sice bylo moZno vysvétlovati, ne vSak zkoumati jejich podstatu, — Kabbala
vSak vzala si za ukol vyzpytovati vnitini podstatu Boha a odvoditi z ni pak
VSe ostatni. Proto pravem nazyva Bischoff Kabbalu Zidovskou Gnosi a
Mystikou soucasné.

Pokud jde o vzajemny pomér mezi Svatymi pismy a Kabbalou, jest
kabbalisticka literatura az do svého vyvrcholeni v Zoharu ve 13. stoleti, v
nepretrzité duchovni spojitosti s Kdnonem svatych spisti, hlavné s Thoérou.
Proto nelze v kabbalisticke literature té doby nalézti mySlenku, jiz by
nebylo mozno doloZiti, nebo aspon odvoditi ze Starého zakona, t. j.
MojziSova Pentateuchu, Proroku a Hagiografti, dale z Talmudu, v ¢asti
haggadické a jeho komentaiti (Midrast). Z prament, stojicich mimo tato
kanonicka dila mozno uvésti jako vyjimku jesté spisy Philona Zida.

Zakladnim a hlavnim pramenem Zidovské Kabbaly jest tudiz narodni,
monotheistické a theokratické nabozZenstvi zidovské, shrnuté v



kanonisované sbirce svatych knih. Vnitrni souvislost s nimi jest i na venek
patrnou tim, Ze az do 16. stoleti, kdy MoSe Cordovero zapocal svym dilem
Pardés rimmonim novou epochu systematického podani Kabbaly, byla
vSechna kabbalisticka dila pséana toliko jako komentar k urcitym vyrokim a
mistim Pisma. Tuto komentujici formu ma i kabbalistické veledilo Sefer ha
Zohar. Ucelem téchto kabbalistickych komentafti bylo nalézti a vystihnouti
skryty smysl nejen mezi radky komentovanych mist Pisma, nybrz i ve
vnéjsim, slovném jejich znéni, t. j. ve vybéru a sestavovani slov a hlasek, v
jejich souvztaznosti ideové a Ciselné hledic k pouZitym pismentim, jako
nositelm urcitych ideji. V tomto zptisobu mysleni osvédcuje Kabbala svou
pivodnost ve srovnani s jinymi filosofickymi nebo hermetickymi systémy.

Zde se téZ nejspiSe projevuje zvlastni onen rys semitského ducha,
uplatiujici se i v pomyslné oblasti: jest to smysl pro konkrétnost, realismus,
takrka pud hledati vSude logickou sporadanost a tucCelnost, a to i ve
filosofické spekulaci, jeZ byva spiSe polem fantasie. Filosofujici duch
Zidovstva nezastavil se ani pred nejvyssimi metafysickymi problémy,
jakym jest problém Boha, stvoreni svéta a smyslu tohoto stvoreni, — ale i v
téchto metafysickych problémech usmérfioval své hloubani onim
konkretisujicim, realisujicim smyslem, jenz zavedl ovSem nékdy Kabbalisty
k absurdnosti. Tak realistické liceni velikosti a nadhery anthropomorficky
pojimaného Boha v kabbalistickém dile “Sitir Kém4” rabbiho Ismaela ben
EliSy z druhého stoleti po Kr., ptisobi svou nehoraznosti témeér jako
blasfemie. Rovnéz skutecnost, Ze ve Starém zakoné nalézame tak malo
zminek o posmrtném osudu ¢lovéka a viibec o eschatologii, mozno si
vysvétlovati jen onim smyslem pro realistickou tcelnost. Zemrely nebyl pro
zivot jiz k nicemu. K ¢emu tudiz hloubati o jeho eventuelnim posmrtném
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pozdni epoSe svého vyvoje zfejmé pod vlivem krestanstvi a islamu.

Bylo Feceno Ze ptivod Kabbaly lze stopovati aZ ke kniham Starého zakona,
k Talmudu a jeho komentéaitim a k filosofickym spistim Philonovym. Vznik
a ptivod téchto klassickych prament jest vSak problémem pro sebe. Nyni,
kdyz opadly viny onoho slavného sporu, nazyvaného sporem o “Babel a
bibli”, jenz vzruSoval na pocatku XX. stoleti zemé evangelické a hlavné
Némecko, neni jiz pochyby o zasadnim vitézstvi tak zv. panbabylonistické
doktriny. Vedle babylonskych vlivii nutno vSak pro kulturu Zidovskou



pripustiti spoluptisobeni i jinych civilisa¢nich a kulturnich proud,
pronikajicich do Palestiny z ohnisek severoafrického a maloasijského,
perského a arabského a naposled i hellenského. A vZdy stava se pak zrejmy
i ve filosofii jako v ostatnich projevech praktického a duchovniho Zivota
Zidt onen prekvapujici nedostatek ptivodnosti, vyvaZeny viak na strané
druhé pozoruhodnou schopnosti assimila¢ni. Zajisté nevytvorili Zidé tém&¥
niceho nového na poli kulturnim, v Kabbale vSak dokazali, Ze dovedou i z
neptivodnich prvkil dik svému assimila¢nimu talentu vytvoriti zvlastni
harmonicky jednotny celek, jenz nese vyraznou pecet’ Zidovského ducha.
Udrzeti pak tento svérazny celek pres neprizen cCasu a prostredi,
napomahala Zidéim jako doplnék jejich aktivni assimila¢ni mohutnosti,
typicka semitska nepoddajnost, jeZ zachranuje jiZ po 2 tisicileti po celém
svété rozptylené prislusniky naroda Zidovského pred nebezpecim pohlceni
cizim prostfedim.

Z prament Kabbaly jimZ nelze pfiznati ptivod Zidovsky, uvadéji se jako
priklad: monotheismus, jenZ jest zakladnim motivem starozakonniho
zjeveni a ustfedni osou Kabbaly, prolina vice méné skryté nejen primitivni
nabozZenstvi arabskych nomadu, nybrz i slozité theologie babylonskou a
egyptskou, v dobé, kdy Zidé nebyli je5té ani narodem. Neklamné prototypy
jmen Sefir nalézame ve jménech perskych AmsSaspandii — Sesti pomocnych
andélt Ahura-Mazdovych. Také uceni o emanacich, pokud v Kabbale
prichazi jako tajna nauka, odporujici jinak oficielnimu nazoru Kabbalistt,
— jest ptivodem gnostické uceni. Hebrejské hlaskové pismo, nade vSechna
jina pisma zptisobilé k vyjadreni tajemstvi Kabbaly, bylo v zdkladnim typu
prevzato od Foinicanti. Matematickou formu propijcil Kabbale teprve
Pythagorismus a persko-babylonsky démonismus a eschatologie oZivily
svéty Kabbaly sférami andéli, démonti a planetarnich inteligenci, jak pro
Babylonii se priznava v samotném jerusalémském Talmudu (R6S ha-Sana,
1,2), — a tajné nauky Egypta s Novoplatonismem, timto poslednim kvétem
kultury staroegyptské, hellenismem obrozené, vtiskly zidovské Kabbale
svou posvécenou pecet’.

K tomu aby rodici se Kabbala prisla jeSté jako ustni tradice do styku s tak
rozmanitymi a bohatymi proudy jinonarodnich kultur a filosofii,
napomahaly tyto dvé okolnosti: PfedevsSim zvlastni osud zidovského
naroda, jenZ mu dal na pocatku jeho déjin nejednou dlouho prodlévati v



cizim prostredi (Babylonie, Egypt, doba putovani po exodu). Pozdé€ji to byl
vitézny nepritel jenz odvlékl vykvét naroda a jeho inteligence do zajeti ve
vzdalenych koncinach Asyrie, Médie a Babylonie. A posléze znovu
probuzeny latentni pud nékdejSich nomadi rozptylil dobrovolné syny
Israele do diaspory egyptské, recké a Fimské, — hlavné v oné velepamatné
dobé synkretismu, v niZ kultury narodt vychodniho stfedomori se navzajem
intensivné prolinaly a misily (3. stoleti pr. Kr. aZ 3. po Kr.).

Druhou diileZitou okolnosti pro usnadnéni vnikani cizich kulturnich vlivi
bylo usazeni naroda Zidovského v Palesting, této prastaré kulturni
krizovatce mezi Asii, Evropou a Afrikou. Neni nahodou, vzniklo-li pravé na
pudé Palestiny tolik historicky vyznamnych kulturnich ttvart jako
kfest'anstvi, rozmanité gnostické sekty a posléze i Kabbala.

Stari Kabbaly:

Tteba zde rozliSovati dvé otazky: vznik Kabbaly viibec, a dobu, do niz
mozZno poloZiti pocatky jejiho pisemného zpracovani bud’ v samostatnych
spisech, nebo aspon v prileZitostnych exkursich a narazkach Talmudu a
Midrase. K prvé otazce jest odpovéd nejista. Obdivovatelé Kabbaly
prisuzuji jeji autorstvi MojziSovi opirajice se o “Vyroky otcii”, citované na
pocatku tohoto pojednani. Hyperkriticti posuzovatelé Kabbaly povazuji za
jejiho duchovniho otce teprve rabbiho M6Se z Lionu z 13. stoleti po Kr. a
jeho “Knihu jasu” — Sefer ha-Zohar za prvni a vlastné jediny pramen jizZ
hotového filosofického systému, jejZ zveme Kabbalou. Podle naseho nazoru
jest Kabbala esoterni strankou Zidovského naboZenstvi, a bude tudiz ve
svém zakladé sdileti stari Jahvistického uceni. A jeZto nelze starozakonnimu
MojziSovi, o jehoz histori¢nosti pochybovati neni diivod, odpirati zasluhu
o prvni synthesu pozdéjsich Zidovskych nabozZenskych nauk, miiZzeme
tomuto velikému zasvécenci egyptskych mysterii zajisté priznati i autorstvi
zakladnich principti Kabbaly.

Snaze lze odpovédéti na otazku druhou: urceni doby pravdépodobné prvni
pisemné redakce kabbalistickych nauk. AZ do zboreni jerusalémského
chramu Titem nebylo dovoleno tradovati pismem néco jiného, kromé
svatych knih, tvoricich t. zv. palestinsky kanon a jeho prekladd do
aramejstiny, zvanych targumy. V diaspore, hlavné egyptske, vladla vétsi
volnost. Spisy Starého zakona byly zde preloZeny do rectiny (Septuaginta),



a palestinsky kanon svatych spisii rozhojnén precetnymi apogryfy, od
orthodoxnich Zid# jerusalémskych ovem neuznavanymi. V té dobé psal
také Tecky své spisy Philo Zid (25 pf. K. — 40 po Kr.) jenZ jest ne nepravem
povazovan za jednoho z duchovnich otcti Kabbaly. Pres toto své bohatstvi
byla literatura v diaspofe pravovérnymi Zidy malo respektovana. Také spisy
Philonovy pronikly mezi stredovékymi Kabbalisty dosti pozdé€, a to jeSté
vétSinou, jak mini Bischoff, oklikou pfes kiest'anské a arabské filosofy a
mystiky. Jsou tudiz predevSim Talmud a jeho nejstarsi traktaty zaroven
prvnimi pisemnymi prameny Kabbaly. Tradice sama klade pocatky
pisemného zpracovani Kabbaly do 2. stoleti po Kr., kdy Zili vyznamni
mudrci, jako rabbi Nehunjah, Ismael ben EliSa, domnély autor jiz
zminéného dila Sitir Kéma, hlavné viak rabbi Akiba a Simeon ben J ochaj, z
nichz prvy jest povazovan za tviirce Sefer Jecira a druhy jmin za pisatele
Zoharu.

Spolehlivéjsi jest jiZ podle Bischoffa zminka v talmudickém traktatu
Sanhedrin 65b, o existenci magické knihy Jecira, jeZ jest vSak odliSnou od
znamého stejnojmenného dila theoretické Kabbaly. Talmud jerdsalmi
(jerusalémsky) byl ukoncen asi kolem roku 370 po Kr., a Talmud babli
(babylonsky) kolem roku 500. V dalSim vyvoji Kabbaly po dobé
talmudické moZno rozeznavati tyto epochy:

I. epocha zaujima dobu od polovice 8. do polovice 12. stoleti. Necetna dila
této epochy jsou pia fraude pripisovana jiz ve svych nazvech koryfetim
Talmudu a Kabbaly z druhého stoleti (hlavné rabbimu Eliezerovi ben
Hyrkanu a proslulému rabbi ben Akibovi). Kabbalisticka nauka jevi se v
téchto spisech jeSté nehotova zakladni principy jsou jen hrubé nacrtnuty.
Formou jsou tato dila bud” komentare (midrase) k Thore, nebo Siroce
rozvedené a Cetnymi vyklady zpestfené volné prepisy prvnich dvou knih
Pentateuchu. Nejproslulejsi dilo z této epochy jest rozsahem neveliky,
mylné rabbimu Akibovi pripisovany, hebrejsky psany traktat, nazvany Sefer
Jecird. Pochazi asi z 9. stoleti, nebot’ jiZ v polovici 10. stoleti vySel prvy
jeho, arabsky psany komentar, jehoZ autorem jest veliky znalec feci a
naboZensky filosof Saadia ben Josef (892—942 po Kr.). Koncem 12. stoleti,
zvany Sefer Rasiel - ha-maléach, t. j. Kniha andéla Rasiela. Dr. J.
Eisenberg, jenZ preloZil toto dilo do CeStiny (Praha 1923) domniva se, Ze



jejim autorem jest kabbalista Abraham ben Josef Abu-l-afia (1234-1304 po
Kr.) soucCasnik MojziSe z Lionu.

I1. Epocha, t. zv. predzoharovska trvala asi 200 let. V ni bliZi se Kabbala,
hlavné v nauce o Sefirach, své dokonalosti. Forma komentare jest v3ak stale
jesté zachovavana. Autori dél této epochy jsou jiz bezpeCné znami. Jest to
hlavné rabbi Izak Slepy z Nimes ve Francii (Provence), jenz napsal knihu
Bahir, a jeho Skola, z niZ nejvice vynikl jeho Zak Asriel ben Menachem.

I11. Mezi druhou polovici 13. stoleti az do prostred stoleti 16. klademe
nejvyznamnéjsi epochu rozvoje Kabbaly. Jest to doba, kdy zminény jiz
Mob3e ben Sem t6b di Léén psal vrcholné kompendium kabbalistickych
nauk theoretickych, nazyvané ve svém uhrnu Zohar, t. j. kniha “Jasu”. Také
vSak Zohar a nasledujici dila, k nému se pripinajici a psana takika jako jeho
pokracovani (na pr. dilo Menachema z Recanati) psana jsou jeSté jako
kabbalistické komentare k MojZiSovu Pentateuchu.

I'V. epocha, pocinajici uprostred stoleti 16., konci historicky vyvoj Kabbaly.
V této dobé€, zasluhou MoSe Cordovera (téZ Corduvera) dostava
kabbalisticka literatura novou formu. Methoda komentare, midrase, jest
definitivné opusSténa a nahrazena v podani latky systémem spekulativnim.
Konec treti a pocatek Ctvrté epochy jsou také vyznamné tim, Ze zajem o
Kabbalu a jeji nauky pronikajii k neZidovskym filosoftim. Jsou to hlavné
Pico z Mirandoly a slavny humanista, stryc Melanchthoniiv Johannes
Reuchlin, dale 1ékaf cisafe Maxmilidna, pokfestény Zid Ricius, jenZ prvy
preloZil do latiny Sefer Jecira. Ve stoleti 17. byl to hlavné Christian Knorr
von Rosenroth, jenZ ve svém obsahlém dile Kabbala denudata prevedl do
latiny vyznamna mista Zoharu.

Z. esoteriki slusi na tomto misté uvésti Corn. Agrippu z Nettesheymu a
Theophrasta Paracelsa, dale prirodni filosofy oba van Helmonty, a z
filosofti kfestanskych Jakuba Boshmeho a pokiténého Zida Barucha
Benedikta Spinozu. Tito posledni, pocCinajic Agrippou, nespokojili se
pouhym tradovanim a rozborem uceni Kabbaly, nybrz pracovali na jejim
zakladé dale v rozsahu, presahujicim ramec Kabbaly pouze hebrejské.

Posléze ze soudobych esoterikii prosluli svymi pracemi o Kabbale: Eliphas
Lévi a Papus, z neokkultistl pak: Frank, Jellinek, Joel, Bischoff a u nas Dr.



Eisenberg.
Strucny narys uceni Kabbaly.

PredevSim dluzno miti stale na paméti, Ze uceni Kabbaly nevzniklo
najednou, nybrz Ze se rozvijelo postupné, a to vZdy volnéji a sméleji v
pomeéru k Thote a vykladiim Talmudu. Opakuje se zde zjev z déjin Zidovské
diaspory, u niZ volnost mysleni podporovala vzdalenost od Jerusaléma a
konservativnich nazort vladnouci kasty vykladact Zakona. V této, tak
feCené kabbalistické epoSe podporovala liberalni rozvoj filosofickych
nazord jiZ sama historie: zanik chramu a samostatnosti politické a potomni
rozptyleni Zidd do kon¢in jesté vzdalen&jsich, neZ kam dospéla kdy viibec
diaspora. Tim, jakoZ i znenahlym pronikanim kultur jinonarodnich, pocaly
se uplatiiovati v systému Kabbaly mérou nikoli nepatrnou vlivy kfest’anstvi
a islamu.

KAPITOLA X.

KABBALA THEORETICKA

Obsahuje dvé dilezita, zakladni, tajna uceni:
A. Maase Merkaba.

To jest: D€jiny Vozu, nazvané tak narazkou na vidéni proroka Ezechiela a
na jiné zminky v Pismé (Chronika, Zalmy). — Jiny nazev jest téz “Dabar
Gadol” — Veliké Slovo.

UCi o vécech a bytostech boZzského, nadsmyslného svéta: o Bohu a
“Nebeské rodin€”, cili o zakladnich ideach a potencich, o nebi samém,
andélich, démonech a pod. V talmudu jest proto tento smér nebo oblast
tajného uceni Kabbaly nazyvan: Pardés, t. j. Paradis — Raj. Odtud také
pochazeji nazvy vyznacnych kabbalistickych dél hlavné IV. — viz vySe —
epochy, na pr. Pardés-rimmonim.

Zakladem “Déjin Vozu” jest uCeni o podstaté Boha. Uceni toto nebylo vSak
vzdy jednotné, nybrz ménilo se vlivem rtiznych Skol a podle filosofickych
smérd, jeZ se domohly ¢asem na Kabbalu vlivu, hlavné Gnose a kfest'anstvi.



Principem monotheismu otfaslo ostatné jiz dfive Philonovo uce ni o Logu.
Philonova predstava Demiurga pronika pak jeSté dale a pripina se k
rostoucimu vyznamu andéla Metatrona, ochrance Zidovstva, jehoZ kacifsky
rabbi EliSa ben Abujah ze druhého stoleti po Kr. zval dokonce druhym
Bohem. Frank pravem poukazuje, Ze Metatron jest vlastné personifikaci
Prirody, stojici podle Spinozy jako Natura naturata v protikladu k Bohu,
jenz jest Natura naturans. Také biblicky Henoch jest nazyvan v
kabbalistickém dile “Hechaloth” asi z 8. stoleti po Kr., “Malym Bohem”. V
téchto a podobnych nazorech uplatiuje se gnosticky dualismus zcela
nepochybné.

Také pojem trialismu objevuje se v Kabbale, hlavné v rozdélovani flanu,
Stromu Sefir, ve 3 sloupy: otcovsky vpravo, matefsky vlevo a synovsky
uprostired. Této Trojici nemtiZe vSak byti pfisuzovan stejny smysl a vyznam,
jako v katolické vérouce, nebot’ Trojice Kabbaly jest zaloZena na jiném
principu, — principu metafysické Rodiny.

Nez i katolické predstavé Trojice se nékteri Kabbalisté priblizili, jako
prosluly zakladatel Sabatianismu — Sabathai Zebi (v 17. stoleti) svym
ucenim o Sechiné, Duchu Svatém, — jeZ se nelisi priliS od katolického
dogmatu.

Z uceni o tom, Ze Biih stvoril Adama a Evu ke svému obrazu a podobenstvi,
vznikla a kontrario spekulace o Zenské potenci Boha, ve smyslu, béZném jiz
starobabylonské mythologii. Sem naleZi i Philonovo uceni o Sofii —
Moudrosti.

JeZto jiz alexandrinSti vykladaci Pisma a po nich Talmud a jeho Midrase
stotoZiovali obvykle “Zenicha” v “Pisni pisni” s Bohem, vznikla v pozd&jsi
epoSe Kabbaly predstava o mystické svatbé Pana zastupti, nebo alespon
Sefiry Tifereth s Matronou, jak byla nazyvana Sefira 10., personifikace Rise
prirodniho Zivota.

I pri téchto dobovych odchylkach rznych kabbalistickych skol,
povazovanych mnohdy pravem za kacitské, zlistava vSak povzdy Bih,
Jeden, Jediny, Absolutni Prapficina VSeho, Nade VSe PovzneSeny a Nejvys
Dokonaly — vedoucim motivem kabbalistické mystiky, jejim Zacatkem a
Koncem... Jediny jen Biih, jak ptikazuje véfiti jiZ prvni prikazani MojZziSova



desatera! Av3ak Bih nepojimatelny ani jako Uhrn bytosti, ani v Sobé
samém jako souhrn atributd.

Ve Starém Zakoné, jak pripomina Reuchlin ve svém dile “De verbo
mirifico”, zjevoval se Biih jako Sadai — Stvofitel, VSemohouci a
Oplodiujici, Bith Abrahamiiv, Isakliv a Jakubtiv. Od zjeveni se MojZiSovi
stava se viak Adénajem, to jest Panem a Kralem svého lidu. Cinnou Vili. V
Kabbale vSak, dodejme my, vraci se ke svému prazacatku pred stvorenim,
kdy nebylo jesté Svéta zjevli, — vraci se do stavu Byti mimo Prostor, Cas a
Pricinnost, kteryZzto stav mtiZzeme vyjadriti jen nedokonale negativnimi
slovy, jako Nekonec¢ny Nehynouci, Nepoznatelny. Proto Blih v Kabbale a v
nauce Merkaby nazyva se pfedevsim En Sof, to jest: “Ten, jenZ neni”...

Vedle Maase Merkaba jest v Kabbale druhé zakladni uceni:
B. Maase Beresit.

“Déjiny stvoreni”, nauka o vzniku Svéta a niterné jeho podstat€,
(Kosmologie). Sem naleZi i mysticka Anthropologie, jako nauka o skryté
podstaté Cloveéka, a posléze i Ethika.

Tak jako ve stadiu pred stvofenim podle nauky Merkaby, jest Bith Kabbaly i
po kosmickém tviir¢im aktu realitou, naprostou Skutecnosti, a nikoliv snad
jen abstraktnim pojmem!

“Na pocatku stvoril Blih nebe a zemi. — Jak stvoril vSak Biih Svét? Ucinil
tak sam, ¢i pomoci Demiurga nebo Demiurgli? Stvofil jej v Case nebo pred
Casem? Jest Svét mimo Boha, nebo v Ném? A jaky jest pomér Svéta k
Bohu?

Na tyto otazky odpovida pravovérny Kabbalista takto:

Svét ma svij pocatek v Bohu a byl jim stvoren. Nekter veTi, Ze se tak stalo
v Case, jini, Ze pred Casem. Sebeodliseni Boha v individuelni Vé&ci neni jen
zdanim, predstavou, jak uci Spinoza, nybrz podle Kabbaly jest SkutecCnosti,
jako Biih sam, a skutec¢né se kdysi v ¢ase udalo. Dale hlasa Kabbala, Ze Biih
stvoril Svét sam a stvoril jej v Sobé. Nebylo tudiZ pred stvorenim



prazdného Prostoru, jenz by mél samostatnou jsoucnost a stal by v protivé k
Bohu.

Takové jest ryzi, orthodoxni, prisné jednotné (nedualistické) kabbalistické
uceni, jak vykrystalisovalo posléze v Zoharu. Nez vSak kabbalisticka
kosmologie dostoupila tohoto stupné dokonalosti, musila projiti v dobé
predzoharovské nejednim zmatkem odchylnych nazorti. JiZ Philo Zid, uéil,
jak jiZ feCeno, dualismu Boha a Svéta. Svét byl podle ného stvoren nikoliv
pfimo Bohem, nybrz jeho Demiurgem. Philo rozliSoval téZ BoZstvi ukryté a
BoZstvi zjevené.

Také gnostické uceni o emanacich ovlivnilo do jisté miry ontologicky nazor
Kabbaly a dalo jiZ ve tfetim stoleti po Kr. vznik zvlastnimu haggadickému a
“Septem” — t. j. tajné tradovanému uceni o vzniku Svéta vyrony svételné
sily Boha, jenzZ prodlévaje pred tim v temnot€, odél se z hnuti své
nevyzpytatelné Viile ve Svétlo jako v plast, takZe lesk jeho nadhery rozzaril
se od jednoho konce Svéta k druhému. I zde 1ze tusSiti dualisticky nazor o
Bohu a jeho funkcich v protivé k Prostoru, jenz trva samostatné vedle ného
a s nim, dfive jesté, neZ jej Bith naplni svym stvorenim.

N e

Menachéma ve 18. stoleti. Slovo zimzum, vzaté z Midrase, znaci doslovné:
“uzavreni se, stazeni” — rozumej Boha, aby byl ziskan prostor pro stvoreni
Svéta. Asriel stavi tudiz Svét proti Bohu jako dvé odlisSné skutecCnosti.
Pojem Zimzumu pripomina predstavu o Pyknosi, Cili “zhusténi” v uCeni
ionskych filosoft, a jest blizko svymi logickymi diisledky emanacni tviirci
theorii a dualistickému chapani Absolutna ve smyslu gnostickém, takze
sami Kabbalisté varovali pred doslovnym jeho vykladanim.

Podle Asriela a jinych jest Bih pred stvofenim jako En-Sof. €istym
absolutnim Bytim bez védomi a bez viile. Teprve jakési zrcadleni se v sobé
samém probouzi Boha z bezvédomosti — k uvédomeéni si sebe sama. Tim
se “Ten, jenZ neni” stava Bohem zjevenym, — Prabytim a soucasné
Praideou a Praviili, pfi ¢emz vSak toto troji pojmové rozliSeni nevytvari v
Bohu Tfi rizné Bytosti nebo Sily, nybrz jest udalosti, nastalou mimo cas a
nedotykajici se jednoty a neproménnosti BoZi. Pochopiti toto mysterium
presahuje ovSem moznosti obyCejného rozumu.



Tim, Ze si BoZstvi uvédomilo sebe jako Praideu, vyslo ze tmy Nebyti do
svéta Byti, stalo se universalni jednotou a zaroven Vsim, skryvajic v sobé
svétovy plan stvoreni, tfebas dotud nerealisovaného.

Jakmile Cisté Byti pocCalo sebe poznavati jako Jednotu, skladajici se z
nescislnych byti dil¢ich, dosud vSak latentnich, probudila se v Ném viile,
nesouci se k realisaci téchto dil¢ich stavii existence, na zakladé planu
Praideje, jiZ se ku pomoci zrodila prvni Prasila. Takto se prvni Jednota méni
v kabbalistickou Jednotku, pritomnou a opakujici se v nekonec¢né mnohosti
vSech Cisel ostatnich a zaroven v kazdém z nich.

Jednotky od 1 do 9 jsou v dekadické soustavé kabbalistické ptivodem vSech
Cisel a nejnizsi hodnotou, dosaZitelnou redukci kteréhokoliv cisla vyssiho
neZ 10. Jednotka jest nejzakladnéjSim vyrazem poctu, a ¢isla sama jsou
formami, odvozenymi Praviili z Praideje, to jest zakladnimi ideami
mnohosti veSkerého Byti a Déni, realisovanymi Pravili.

A tu jsme jiZ na prahu uceni o Sefirach.

Slovo Sefira (femininum!), plural Sefir6th jest odvozeno od slovesa séafar,
jeZ znaci pocitati, také vSak “vypravéti, vykladati”. Sefira ma tudiz také
vyznam Aristotelovy “kategorie” jako jiz toto recké slovo samo znamena
doslovné “vyklad”. Treti vyznam slova Sefira jest: sféra k cemuZz prispélo
nepochybné fonetické souznéni hebrejského Sefira a reckého “sfaira™.

V prvnim stadiu vyvoje v predzoharovské epose jest tudizZ Sefirami
predevsim prvnich 10 Cisel, prvni dekada, jeZ se v nekonecCné radeé Cisel
ostatnich vZidy znovu opakuje.

V knize Sefer Jecira uplatiiuje se ve vykladu podstaty Sefir dvoji tendence:
prvni jest elementarni a kosmicko-geneticka zaroven a tyka se prvych 4
Cisel 1 az 4, pri Cemz dava vznikati dvojce z jednicky, trojce z dvojky a
Ctyfce z trojky, — moment geneticky. Zaroven ‘jsou vsak tfi ¢isla 2 aZ 4
spojena s praZivly, a to dvojka se Vzduchem trojka s Pravodou a ctytka s
Ohném — moment Zivlovy, elementarni. Pfi vazeni mystického vyznamu
dalSich ¢isel od 5 do 10, uplatiiuje se tendence druh4, jiZ mizZeme nazvati
topografickou. Tato €isla jsou totiZ spojena se Sesti dimensemi: se stranou
vychodni, severni, zapadni a jizni, dale s vySkou a hloubkou.



Sefiry v knize Jecira maji vyznam predevSim kosmologicky, t. j., jejich
funkce byla omezena toliko na akt Stvoreni. jak byly vSak pozdéji
pripodobiiovany k 10 tviir¢im vyrokim BoZim — ma’amaréth (tohoto slova
se uziva jako prekladu feckého slova “kategorie”) — v prvni kapitole
Genese, zménil se jejich ptivodni vyznam “Tviircich idei” ve vyznam
Praidei viibec, ¢cimz se Sefiry stavaji na konec vSeobecnym metafysickym
pojmem.

U Asriela ben Menachema tento metafysicky vyvoj pojmu Sefir jeSté zcela
neuzral. Sefiry jsou u ného pouhymi spojujicimi ¢lanky mezi nejvys
dokonalym Bohem a fysickym svétem, postradajicim dokonalosti; maji
tudiz stejné vili k dokonalosti jako k nedokonalosti.

V jistém sméru predstavuje tudiZ uceni Asrielovo krok nazpét, a priblizuje
se az priliS gnostickému uceni o emanacich, jeZ se také odlisuji od sebe
stupném svételné sily, kterou byly prijaly z Pleromatu. V poméru k
methodice Sefer Jeciry opustil Asriel methodu kosmologickou a pridrzel se
voditek vice matematickych, t. j. pomérovych a vztahovych. Zakladem jeho
Sefir jest: 1. NejvySsi mira, 2. Stfedni mira a 3. NejnizZsi mira. Tyto tfi miry
puisobi ve 3 dimensich (vztaznostech): délce, Sifce a vySce. Tim vznika 9
kombinaci, k nimZ Asriel pripojil jako 10. Sefiru vSeobecnou Silu.

Takovy byl vyvoj pojmu Sefir pfed Zoharem. Nedokonalost obou systémdi,
jak v knize Jecira, tak u Asriela ben Menachema spocivala hlavné v tom, ze
Sefiry v tamto dvojim pojeti postradaly dliraznosti a Zivotnosti, nebot’
mysleny jsouce jako pouhé matematické pojmy, nemély kontinuitu s
Zivouci osobnosti Boha, kteryz jest jednotici ideou Kabbaly. Ve vykladu
Sefer Jeciry pronika mimo to priliSna nejednotnost v klassifikaci Sefir. Z
prvnich 4 jest druha aZ Ctvrta zcela neorganicky spojovana se tremi
Prazivly, coz by poukazovalo na vliv alchymistickych idei v dobé€, kdy
neznamy mudrc psal knihu Jecira. U Asriela jest schematicka nezivotnost
jeho Sefir jeSté napadnéjsi. Jsou sice organisovany podle jedné spolecné
myslenky, schazi jim vSak kone¢né vyvrcholeni v 10. Sefife prirodni,
nahrazené u Asriela nedosti logicky principem “Sily” kat’exochén.

Vsechny tyto nedostatky byly vSak odCinény v Zoharu, v némz teprve
nauka o Sefirach dosahla své dokonalosti. Sefiry Zoharu nejsou jiz jen
neZivotnymi prostorovymi vztahy, byt i ve vesmirném meértitku, nybrz



oZivuji a splyvaji s Bohem, ale nikoliv zptisobem cizim kabbalistickému
nazirani jako boZské emanace, nybrz jako jeho privlastky a manifestace
zaroven. Systém Sefir Zoharu znamena proto vitézstvi boZi myslenky a
zaroven jest svédectvim velikosti filosofické koncepce Kabbaly, jak jest
representovana svym nejlepSim dilem — Zoharem.

Podle Francka Sefiry, jimiZ se Nekonec¢na Bytost poprvé manifestovala,
jsou desiti jejimi privlastky, jeZ samy pro sebe a v sobé nemaji podstatné
realnosti, v nichZ vsak, v jednom kaZdém z nich se boZska podstata plné
representuje. VSechny Sefiry v celku tvori dokonalou, nejvyssi boZskou
manifestaci. I v kazdé jednotlivé Sefire jest vSak Nejvyssi Bytost cela, byt
jen v urCitém svém aspektu. Toto pojeti vylucuje nebezpeci, Ze Sefiry
budou zboznény jako samostatné bytosti, od Boha oddélené. Jejich zakladni
vyznam pro kreacni ¢innost BoZi v dile stvoreni ztstal sice zachovan,
zaroven se vSak rozsiril a stal se trvalym jako pravzor a metafysicky
vSeobecnym ve smyslu uCeni Asriela ben Menachema.

Rozdéleni, nazvy a rozliSeni funkci Sefir nevzniklo teprve v Zoharu.
Ahuramazdovi Amsaspandové, s nimiZ se Zidé, jako s nejednou strankou
perského nabozenstvi seznamili v exilu, byli hlavné vybérem svych jmen
jakymisi prototypy Sefir. Dale nalézame jiZ ve Starém zakoné nazvy deviti
z desiti Sefir ve spoleCném seskupeni, tak v “Prislovich” — 3,9 f, v
Chronice — 29, (30), 1, a u Isaiase (11,2).
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obraze tak zv. “Kabbalistického stromu”, zvaného téz “Strom Zivota” (EC
chajjim), nebo Ilan.

Po znakem Nekone¢na — En S6f — pFichazi prvni trojice Sefir,
predstavujici Rii rozumu: uprostfed Kether — Koruna, nebo Riim maala
— “Nejvyssi Vysokost” jako prvni Sefira, vpravo druha Sefira Ch6chma —
Moudrost, theoreticky rozum, vlevo treti Sefira Bina — prakticky rozum.

Naésleduje druhé tridda: RiSe duSevni: tvori ji vpravo ¢tvrta Sefira, nazvana:
Gedulla — Velikost, nebo Chesed — Milostivost, — vlevo jest pata Sefira:
Gebura — Sila, téZ Din — “P¥isné pravo”. Uprostied druhé triady trini pak
Sesta Sefira: Tifereth — Krasa, Néha, zvana téZ Rachamim —
Milosrdenstvi.



Treti tridda PFirodni Ri3e jest representovana vpravo sedmou Sefirou:
Necach — Vitézstvim, téZ “Pevnost” zvanou, vlevo osmou Sefirou, jez
sluje Hod — Slava, Nadhera, a uprostfed devatou Sefirou, jeZ se nazyva
Jes6d — Zaklad.

Pod témito triddami jako samostatna jest desata Sefira: Malchuth — Ri3e
Zivota.

Sefira Bind jest nazyvana nékdy téZ Tebuna. Sefira Kether byva nékdy z
fady Sefir vyluCovana a priclenéna k Nekonecnu jako lepsi slovna parafrase
nazvu En S6f. Pak nastupuje na jeji misto pomocna Sefira Daath —
Poznani.

V obrazu “ilanu” jsou Sefiry navzajem spojeny propletenymi a ke stfedu
orientovanymi kanaly. Sefiry pravé, Chochma, Gedulla a Necach tvori tak
zvany bily sloup “Milosti” a predstavuji Otce a MuZe. Sefiry vlevo t. j.
Bina, Gebura a Hod, tvori Cerveny sloup “Sily” a znamenaji Matku a Zemi.
Sefiry stfedni, t. j. Tifereth a Jes6d pod Ketherem, jako nejvyssim, tvori
zeleny sloup “Stfedu” — Syna.

Nejspodné&jsi Sefira Malchuth slucuje 7, 8 a 9. Sefiru P¥irodni Rise v
principu hmotnosti. V zavéru knihy Idra rabba, dilu to Zoharu, jest Sefira
Malchuth vylicena ve smysIné alegorii jako Matrona nebo Kralovna,
spojujici se manzZelsky s tstredni (6.) Sefirou Tifereth. Z tohoto spojeni
vzeSly podle Kabbaly ony sily, jeZ stvorily a sformovaly hmotny svét.

Sefiry samy nemaji jeSté téchto sil, ¢innych v urcitém prostoru a Case,
nebot’ jsou jako prvni paprsky En-Séfu toliko ideami, zcela ve smyslu
Platonova uceni o ideach, ovSem vyssiho radu, byt i jednou stvorenymi
pred Casem, nebo vedle Casu.

RiSe Sefir jest zarovei Fi3i ponejprv projeveného Boha, jehoZ prorok Daniel
nazyva Atthik - jomin — t. j. “Stary dn”. Tuto boZskou oblast pojmenovala
Kabbala Olam ha-Asiluth, a podfidila ji dalsi tfi sféry jako svéty nizsiho
stupné vyvoje. Svét druhy se nazyval Olam ha-Berid — Svét stvofeni (od
slovesa “bara” stvoriti v planu, narysovati, nikoliv jeSté vytvoriti skutecné).
Zde ptisobi podle Kabbaly 10 tviir¢ich Vzort a soucasné ¢innych Sil, jez
odpovidaji Sefiram jako jejich nizsi Skala a jsou jim podrizeny. Témto



Silam byly by asi podstatou nejbliZe Sefiry v pojeti Asrielové. Svét Beria
jest zvan téZ Svétem Andéli”. Jest to onéch 72 Genili Kabbaly jiZ jsou
Kabbalisty uvadéni ve spojeni s tajemnym jménem BoZim, sloZzenym z 72
slov.

Je-li nauka o Sefirach zdarilym pokusem o nejgenialnéjsi kosmologii, jest
nauka o 72 Geniich neméné velkorysym pojetim ptisobeni rozdéleného,
individualniho a prece od Boha neodliSeného, Tito Geniové jsou dosti
samostatni a ve svych funkcich vymezeni, takZze mohou byti povazovani za
Bytosti, obdarené téZ vnéjsi realnosti, — a prece jsou vpravdeé jen
manifestacemi jediného Boha v urCitém sméru a smyslu a jejich zavislost na
Nejvyssi Bytosti jest patrna a vyjadrena jiZ v jejich jménech, jeZ jsou
sloZena z trojhlaskového kmene a jednoslabicného jména BoZiho “El” a
“Jah”.

KaZdému z téchto Geniti jest dana zvlastni pisobnost a vymezen ¢as vlady
v roce i ve dni, dale v rocnich dobach a na svétovych stranach a ve spojeni s
nékterym ze 4 Zivla.

A timto ucenim o Geniich prestava jiZ Kabbala byti pouhou filosofii a stava
se Magii.

Olam ha-Asiluth mtiZeme v sedmindsobném hermetickém rozdéleni svéta
stotozniti s Fi31 Atmana a soucasné se svrchni sférou plané budhické, pokud
jde o troven ptisobnosti Sefir — Idei. Svét Beria odpovida spodni tGrovni
budhické, hlavné vSak plani kausalni ve svrchnim Manasu, kde se snuji
osudy béhu doleniho svéta.

Treti svét Kabbaly nazyva se Olam ha-Jecira (od slovesa: jacar) — Svét
utvareni, t. j. oblast jiz konkretni, ale jeSté ne konecné realisace tviirciho
svétového planu Idei. O tomto svété a jeho zakonech jedna proslulé dilo
Sefer Jecira.

A svét étvrty — Olam ha-Asijja (od slovesa: 4sd) jest Fisi fenomenalni,
svétem hmotnym.

Svéty Jecira a Asijja nelze vsak, jak se zda, mistné od sebe odlouciti a
rozliSovati, nebot’ oba zabiraji souCasn€ i Manas, svét astralni a fysicky, pri



¢em? viak Olam ha-Jecira postihuje u viech zjevii téchto plani toliko
moment tvofeni, zmén prechodu, kdeZto Olam ha-Asijja vyjadfuje jejich
byti v ustrnulych tvarech. Svét Jecira jest vSak prece jen vice uplatnén v
Manasu a vysSim astralnu, jejichZ sféry jsou vice pohyblivé, plynulé a snaze
podléhaji preméné, a vedle toho jsou i nadfazeny svym zptisobem svétiim
niZ$im, tvofice pro né jakousi pfi¢innou instanci. Olam ha-Asijja ma naproti
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hlavné ve svété fysickém.

Tak jako svétu boZskému vladnou Sefiry a svétu tvoreni (Beria) i 2
Geniové, tak svétu tietimu, Olam ha-Jecird — oblasti utvareni — vladnou
sily symbolickych 22 pismen hebrejské abecedy: Esrim u Setajim othijoth.
Tato pismena — hebrejsky: othijoth — patfi mezi 32 middéth (doslovné:
mér) vykladu Pisma spolu s 10 Sefirami nebo spiSe s onémi 10 tviir¢imi
silami druhého svéta: Olam ha-Beria. Sefer Jecird, jeZ jest mystickou
naukou o silach, souznac¢nostech a vyznamu téchto pismen, pocita je mezi
— “tficetdvé podivuhodné cesty moudrosti” — témito slovy pocina kniha
Jecira, — “(be) SeliSim u Setajim nethiboth pelioth”.

“Dvacetdvé pismena! (Biih) je vyznacil, vytesal, svafril, zvazil a zameénil
jedno s druhym. Jimi tvoril vSe tvorené a vSe, co mélo byti utvoreno” —
(Sefer Jecira: kap. II/I1.). KdyZ byl pak neznamy autor Sefer Jecira rozdélil
grammaticky pismena (hlasky) hebr. abecedy na 3 matky, 7 dvojitych a 12
jednoduchych pismen (S. Jec.: II/II1.), a podle zpiisobu vyslovnosti
(hrdelné, atd.) na 5 druhd, pravi dale (Sef. Jec.: II/IV.): “22 pismena zakladu
jest upoutano ke kruhu (hagalgal) o 231 brané. A otaci se kruh dopredu a
nazpét.” “A jak je svaril, zvazil a zaménil?” — taze se dale Sef. Jecira
(II/V.) a odpovida: “Alef im kullan ve-kullan im alef” — “Alef se vSemi (to
jest pismeny) a vSechna s alef, béth se vSemi a vSechna s béth, gimel se
vSemi a vSechna s gimel; a vSechna (pismena) obraceji se dozadu. A tim, jak
vychazeji z 231 brany, dospivaji k vyjadreni, a dochazi k vyjadreni vse
stvorené. A vSe vyrcené vznika ze jména jednoho.” — V oddilu 12, kapitoly
IV. jest naznaCen matematicky postup, pomoci néhoz kombinovanim
pismen, zde nazyvanych kameny, dospéje se k ohromnym — “¢isliim, jez
ani usta nebudou jiz moci vysloviti, ani ucho nebude moci vnimati.”



V dalSich kapitolach a oddilech knihy Jecira uvadéna jsou pak pismena ve
spojitost: 1. s vesmirnymi zjevy: zodiakalnimi znamenimi a planetami, 2. se
vztahy casovymi: s mésici a dny v roce, a 3. s lidskym mikrokosmem: s
jednotlivymi ¢idly a organy lidského téla. Toto spojovani déje se pomoci
dialektické methody “metkalu” — “vahy”, pro Kabbalu tak vyznacné, t. j.
soucasného kladu, protikladu a slouceni obou (these, antithese a synthese).

Shodné s timto nazorem jevi se nam pak vesmir Kabbaly, promitnuty do
pismen hebrejské abecedy jeZ jsou soucasné rudimentalnimi obrazci véci,
prvky lidskeé reci (hlaskami) a ¢isly — jako immanentni, plynuly,
nepretrzity a stejnorody souhrn zjevii, od stvoreného zacatku v nekonec¢nu
az do konce opét v nekonecnu naprosto realny, skutecny, od Boha
neoddéleny, nybrz cele v Bohu obsazeny. A Bilih Kabbaly sam praveé tak
objektivni a skute¢ny pronika timto svétem od shora aZ dolti od pocatku az
do konce svym Slovem a Slovy, jimiz jej stvoril: — Tento kabbalisticky
monismus jest tudiZ theopanicky a nikoliv snad pantheisticky ve smyslu
pantheismu Spinozova. (Poznamka: pojem theopanismu uvedl do
filosofického nazvoslovi R. Otto. V theopanismu jest pfiroda funkci Boha,
kdeZto v pantheismu jest biih funkci Ptirody.)
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jaké kdy clovek poznal. Jest to presvaté Jméno: Ehje aSer Ehje — Jsem,
kteryZz Jsem... Nizadné slovo na svété, ani nejvtipnéjsi parafrase
nevystihnou nikdy zazracnou pripadnost tohoto boZského Jména ve vztahu
ke Svétu Kabbaly, ktery jsme se pokusili pravé znazorniti.

Kabbalisticky Vesmir lze si nejlépe predstaviti jako nekonecnou rovinu sil a
jejich drah (déni) — nejlépe rovinu sférickou ve smyslu filosofie na pfr.
Einsteinovy. Tyto drahy kfiZuji se do nekonec¢na vSemi sméry a smysly: z
kazdého bodu roviny Déni lze tomu, kdo zn4 tajemstvi spoju, dospéti ke
kterémukoliv z bodt ostatnich. Toto uméni: — tot’ Kabbala jako Magie
theoreticka nebo prakticka podle okolnosti.

A podrZime-li v mysli tento obraz kabbalistického svéta, porozumime jiz
snadnéji nékterym zvlastnostem Kabbaly jak ve filosofickém jejim nazirani,
tak i v kabbalistické Magii: Kabbalista, ve shodé s onim zvlastnim
zptisobem mysleni, jenZ jest vlastni hlavné semitskému orientu a skoro
nepochopitelny myslitelim zapadu, — pohliZi na Svét jako na rovinu, nebo



na obraz, rozprostfeny v pritomnosti Prostoru a Casu. A pohliZi na tento
rozprostreny svét jaksi ze stfedu, nebo proti stfedu, takZe nazirany svét
zlstava pro ného na vSechny sméry a strany stejné rozmérny a hodnotny.
Jiny orientalec, na pr. Ind ze Skoly védantické, budhistické a jim
podobnych, zvykl si naopak pohliZeti na svét se shora (v Casovém postupu).
Proto se mu zda skuteCnosti jen onen “horeni” svét a vSe ostatni jest mu
pouhou majou, klamem, Salebnym zdanim skutec¢nosti. — Realisticky
filosof evropského zapadu vychazi naopak v naboZenstvi, filosofii a
predevsSim v Magii povzZdy se zdola, a opiraje se o zjevy svéta fysického;
konstruuje jejich spojitost se svétem nejvyssim pouze na zakladé analogie.
Oc bliZe pravdeé jest vSak Kabbalista, stojici ve stfedu a proti stfedu svéta
jako plynulého, ve vSech smérech stejnorodého celku!

Nazor, podle néhoz jest svét podoben rovin€, nebo nekonecné desce,
popsané “pismem nebes”, jest v Kabbale dotvrzovan nejednou skutecnosti.
Na pr. uméni, jimZ kabbalisticka Magie dospiva k riznym kombinacim
Cisel, sluje gematria, z feckého “geometria”. Tedy ne snad arithmetika,
nybrz doslovné geometrie, jako matematické uméni a methoda zemémeérice,
jenz na roviné zemé kombinuje a vypocitava plosné vztahy. Také Biih
nazyva se jinym, neméné vyznamnym jménem: Arich anpin — “Dlouhy
Oblicej”, jakozto Biih nejvyssi Sefiry Ketheru (Zohar: Idra rabbd) v protivé
k zjeveni Boha niZsiho svéta, oblasti manifestaci Sefir Tifereth a Malchuth,
jenz sluje: Séir Anpin, to jest “Uzky Obli¢ej” (Zohar: Idr4 stitd). Oba tyto
nazvy, vzaté z aramejstiny odpovidaji feckym pojmtim: Makroprosopos a
Mikroprosopos (téZ kabbalistickou terminologii prevzatych), jeZ znaci
“Veliky” a “Maly OblicCej”, — zcela ve smyslu tfirozmérného, prostorného
chapani Boha gnostické filosofie tam, kde Kabbala vidi Boha jaksi jen
dvojrozmérné€, plosn€, a nazyva proto jeho Oblicej — “dlouhy” a nikoliv
“veliky”, “uzky” a nikoliv “maly”.

Prvky kabbalistického ptlisobeni jsou tudiZ predevSim pismena hebrejské
abecedy, jako stylisované pamatky ptivodnich obrazi (hieroglyfti) véci,
jejichZ nazvy pocinaly hlaskou, pismené odpovidajici. A v tom prave
spociva ptivodnost Kabbaly, Ze poprvé v takovém rozsahu a s takovym
diirazem zavedla do Magie pismo v jeho vnéjSim i esoternim vyznamu.
Rovnéz projekce pisma na psaci desce odpovida oné pomyslné, rovinné
formé kabbalistického Svéta, o niZ bylo povédéno vyse.



Pismena jsou vlastné optické znaky zvukii feci — hlasek jeZ jsou prakticky
od pismen neodlucitelny. Odtud ma a sdili v Kabbale s pismem slovo a rec
viibec jeho dalekosahly vyznam.

NeZ hebrejska pismena jsou zaroven i Cislicemi a Cisly, jez jsou
matematickymi vyrazy pri¢innych vztahti a kausalnich zdkont, vladnoucich
Vv nejvyssim stupni projeveného svéta v Arupa-Manasu.

Zameérnym a sporadanym pouZzivanim pisma, feCi a Cisel za tucely
magickymi jest tudiZ urc¢eno pole vyhradni ptisobnosti Kabbaly jako Magie.
Jest jim uroven vyssiho Manasu, oblast vysoké a intuitivni inteligence.
Kabbala odpovida pak nejvyssi formé Magie podle III. definice, podané na
pocatku této kapituly, t. j. Magie projeveného svéta v péti planich Zivota od
urovné hmotné az k oblastem nejvysSiho Manasu. V tomto pojeti stoji
Kabbala nad pojmové uZzsi astralni Magii podle prislusné IV. definice, a ve
vyvoji Hermetismu znamena — vedle tak zvané pravé Mystiky — nejvySssi
mozny stupen magického védéni a umeéni, dosazitelny v ramci zakont
tohoto fenomenalniho svéta.

K tomu tfeba dodati jeSté toto: Zakladni (kvalitativni) prvky, k nimz, nebo
proti nimzZ se obraci jakékoliv magické ptisobeni, jsou tak zvané magické
symboly, jako spojujici clanky mezi Magem a objektem urcitého
magického tkonu. Symboly jsou v poméru k individuu druhem,
podtrhujicim spolecné a eliminujicim zvlastni znaky pouze individualni, —
jsou jakymsi universalnim klicem, jenzZ otevira cestu ke kterékoliv véci.

Ve svété fysickém jsou takovymi symboly tak zv. typy osob zvirat a véci.
Tak mluvime na pr. o typu prislusnika urcitého naroda (Némec — Michl,
Cech — Vasek), nebo o typu socialnim. Také o typu zvirete, domu stroje,
atd.

Magické symboly plané astralni jsou sice také plastické a Zivotné (i Zive)
obrazy osob a véci, ale jiZ volnéji spojenych s nékterou jimi
symbolisovanou emoci citli a vasni, jeZ jsou domovem na plani astralni.
Prikladem astralnich symbolti jsou zjevy pfi tak zv. Velké evokaci, jako
pestry Sat, nebo naha divka, symbolisujici sféru VenuSe. Mohutnost
citovych emoci a jejich viile k vyraznému projevu sprada casto tyto zjevy v
bizarni a obludné formy, fantasticky pomisené a budici hrizu.



V nizsim, tak zv. konkrétnim Rupa-Manasu potkavame se takeé jesSté s
trojrozmérnymi symboly osobnimi, zvifecimi a vécnymi; jeZto vSak tento
Manas jest oblasti praktického rozumu, v némz nastupuje logika na misto
citovosti a fantasie, jsou jeho symboly strizlivé, celkem stalé a nejvice
podobné zjeviim svéta fysického. Jejich zvlastnosti jest volny a nékdy i
velmi vzdaleny vztah k zastupované véci, nebo idei, takZe tertium
comparationis neni pri nich vZdy na prvni pohled zfejmo. Se symboly toho
druhu potkava se spici ve snech, byvaji vSak témér vZdy hned s pocatku,
nebo aspon na konci svého trvani spojeny s odpovidajicimi symboly
astralnimi, jez prozrazuji svou pritomnost citovymi vzruchy, nejcastéji
uzkosti, také vSak libosti a rozkoSe. Toliko Clovek, jehoZ astral jest jiz
uklidnén a prost vasni, sni bez vzruseni sny, jejichZ figurami jsou symboly
Cisté jen mentalni. Symboly mentalni pravé popsaného druhu a symboly
astralni, k nim se viZicimi od nedavné doby se obira a jejich ptivod a
vyznam vyklada tak zv. véda psychoanalyticka.

V nejvyssi sfére jeSté tvarového (rupa) Manasu jsou domovem symboly, jeZ
predstavuji prechod od trojrozmérnych tvart k symbolim pisma.
Trojrozmérny prostor se u téchto prechodnych symboli redukuje na
dvojrozmérnou plochu. SloZitost vnéjSich forem se vyrovnava v
pravidelnosti geometrické, a bohatost barev nahrazuje jednoduchost barvy
jedné, nejcCastéji bilé a Cerné, 1épe feCeno — hra svétla a stinu. Symboly
toho druhu, jejichZ projekci do plané fysické 1ze snadno reprodukovati
nakresem na vhodnou plochu, jsou z toho diivodu v Hermetismu nejvice
hexagram, pentagram, Ctverec, kruh, trojuhelnik, elipsa, dale téZ heptagram,
egyptsky symbol Zivota (crux ansata — hieroglyf “onech”), crux gammata
nebo svastika (Hackenkreuz), a vSechny bézné znacky astrologické a
alchymické.

Prakticka Kabbala Zidovska obirala se témito symboly ku podivu malo.
Dokazané uzivala a uZiva, jak Paracelsus shodné s ni ve svém dile
Philosophia occulta doporucuje, toliko hexagramu (Zidovska hvézda) a
pentagramu, zvanych téZ §tit Davidiiv a pecet Salamounova.

Stale jeSté na prechodu mezi Rupa a Arupa (abstraktnim) Manasem, ale jiZ
bliZe tomuto, jsou pisma v uzsim slova smyslu, jako sumarni zkratky



vécnych i geometrickych druhovych prvki (symboli) nizsich plani
zjeveneho svéta. Jinak reCeno s Papusem: Pismo jest viditelnym vyrazem
boZskych sil, podobou, v niZ se obrazeji i nebe i zemé. Pisma obrazkova
nelze sem ovSem zaraditi, nebot’ pokud vyjadruji zfetelné tvary a obrysy
osob, zvirat a véci, jsou jen do plochy zjednoduSenymi a promitnutymi
trojrozmérnymi symboly Rupa-Manasu. Teprve tehdy, kdyZ pismo pozbylo
ve svém tvaru event. davné podoby s véci, jiZ ptiivodné predstavovalo, stava
se druhovym prvkem projevu (symbolem) vyssi plané mentalni. U symbolt
sem naleZejicich neni jiZ kladem diiraz predevsim na vnéjsi podobu a
formu, tfebas stylisovanou, nybrz na vnitfni ideovou napli. Symboly takové
nejsou ovSem jiZ na prvni pohled srozumitelné. K pochopenti jejich
vyznamu jest zapotiebi hlubokych védomosti a nékdy i intuice. JesSté
dalekosahlejsi vyznamem i zptisobem pouZiti jsou Cisla, jako nejvy3ssi
symboly mentalni, na rozhrani jiZ mezi Manasem a budhickou trovni
védomi, dosud v lidstvu vSeobecné neprojevenou.

Tuto spojujici oblast, jiZ vladnou ¢isla, nazyvame plani kausalni, pricinnou.
Projekcemi Cisel jako symbolti do plani niZsich, jsou typické symboly
téchto plani, jeZ jsou tudiZ vSemi svymi znaky zahrnuty v cislech, jakoZto
nejvyssich symbolech tohoto projeveného svéta.

Proto jsou s €isly spojitelny i predstavy barev, ténti a zvuki a vSelikych
jinych vlastnosti, postfehnutelnych smysly. U symboli jinych nez ¢iselnych
prevazuje prostor jako takovy a jeho vztahy. U cisel jsou vSak prostorové
vztahy zatlaceny do pozadi a misto nich uplatfiuje se predevsim prvek Casu.

JezZto tedy Kabbala, najmé Zidovska, operuje vyhradné s Cisly a pismeny,
jako symbolickymi vyrazy a nositeli urcitych vSeobecnych vlastnosti, resp.
sil, jest polem jejiho piisobeni vys$si mentadlno — Artpa Manas. Tim jest
odtivodnéno i dominujici postaveni Kabbaly ve srovnani s jinymi odvétvimi
Magie, pokud se tato omezuji hlavné na plan astralni a nizsi Manas, na pr.
Magie mentalni, mumialni, Alchymie atd. A jezto podminkou ovladnuti
symbolt a sféry, v nizZ Kabbala ptisobi, je predevSim hluboka znalost jejich
vyznamu a vztaht, spociva theoreticka i pouzita Kabbala jakoZto Magie na
Védéni, a nikoliv na Sile. Kabbalistickym védénim, t. j. nauCenymi
poznatky i vnuknutou moudrosti chapeme prirodni zakony (Cisla) a pomoci



nich vchazime pouhym poznanim ve styk s vladnoucimi inteligencemi
Kosmu a duchy Prirody.

Védénim a moudrosti, — tim se 1iSi Kabbalista od obyCejného Maga nebo
kouzelnika, pracujiciho vyhradné na urovni astralu a nizStho manasu.
Vzajemny pomeér Kabbalisty a Maga v uzsim slova smyslu vysvitne nejlépe
z tohoto nazorného prikladu: Mag klesti si silou cestu zdi do zahrady
Edenu, kdeZto Kabbalista, jsa si védom mistni situace, vynajde skryty
vchod, jimzZ projde do zahrady pohodIné a neunaven.

KAPITOLA XI.

PROSTREDKY A METHODY KABBALISTICKEHO POZNAVANI
SVETA V KABBALE HEBREJSKE

Dale stru¢né popsané methody rozmanitych zptisobii pozmén, premist'ovani
a dosazovani pismen zovou se praktickou Kabbalou. Tam, kde Kabbala
prestava byti pouhou filosofii a stava se Magii, a to Magii praktickou,
pozbyvaji tyto methody vyznamu a stavaji se nejvySe pomickou
kabbalistické mantiky, pokud vychazi z hebrejské reci a hebrejskych jmen
osob a véci, na jejichZ osudy se Kabbalista taze.

Presto vSak jest nutno zminiti se alespon zbéZzné o onéch methodach jiz k
vili uplnosti tohoto pojednani.

Rozdéluji se obycejné (podle Molitora a Papuse) ve dva zakladni sméry
(hieroglyfismy):

1. Synthetisujici (skladny) a
2. Identisujici (stotozZnujici).

Ad I.: Pouziti rozboru synthetisujiciho jest na misté tehdy, zahrnuje-li
n€jaké slovo v sobé nékolik slov jiného vyznamu. Jaka to jsou slova,
zjistime:

a) rozSirenim — methoda rozSifovaci — zvana v Kabbale notarikon (jméno
ptvodu feckého) ¢i abreviatura (zkraceni),



b) rozdélenim slova — pro tuto methodu nema Kabbala zvlastniho terminu,

c) premist'ovanim pismen — methoda themura, odpovidajici v naSem
hadankarstvi t. zv. presmycce.

Druhem themury jest gilgul, to jest zaména pismen urcitého slova, hlavné
jména BoZiho Jahve, jeZ se nesmélo vyslovovati, za jina pismena, jeZ pak
skladaji dohromady nové, opisujici jméno. Se jménem Jahve jest na pr.
podle Kabbaly mozno 12 podobnych zameén.

Priklady:

ad a) notarikon: slovo Abiad (“Otec vécny” — Izaias 9, 6) mozno rozloziti
na nazvy 4 kabbalistickych svétii, a: a — Asiluth, b — Beri4, i — Jecira, a —
Asijja, d — cislo 4, udavajici pocet téchto svéti;

ad b): prvni slovo Genese “BereSit” vyklada Kabbala rozdélenim slova ve
dvé jako “béra sit” — “stvoril Sest”, t. j. Elohimd, jimiZ Bih v 6 dnech
uvedl v Zivot vSe stvorené. Také vSak mohou obé€ slova znamenati “stvoril
Skopce” — metafysické zvire, symbolisujici vykupnou obét Abrahamovu
za Izaka, a pripominajici symbol krestanského JehoSuy, jako Beranka,
snimajiciho hrichy lidstva;

ad c): “Maleachi” — andél mtj (Exodus 22, 23). Pfemisténim pismen
vznikne jméno tohoto andéla: Michael. Nebo: Samajim — nebe, moZno
vytvoriti ze slov ES — ohen a Majim — voda.

Ad II. (smér identisujici):

a) Nejdutlezitéjsi kabbalistickou methodou tohoto hieroglyfismu a Kabbaly
viibec, jest tak zv. gematria, z feckého “geometria” — methoda ¢iselnych
hodnot pismen. Jejim zakladem jest skuteCnost, Ze pismena hebrejské
abecedy maji konstantni Ciselnou hodnotu, a Ze jest jich uzivano jako cislic.
Sectenim Ciselnych hodnot pismen urcitého jména nebo slova cislic.
Sectenim ciselnych hodnot pismen urcitého jména nebo slova dospéje se k
Ciselné hodnoté tohoto slova. Ma-li nékteré jiné jméno, nebo slovo,
sestavajici tfebas z jinych hlasek, tutéz ¢iselnou hodnotu, jest podle
Kabbaly ve vyznamném vnitinim vztahu se slovem prvnim.



Priklad: Slovo Achad — jeden, jedinost, a Ahaba — laska, maji stejnou
Ciselnou hodnotu: 13.

b) Jinou znaméjsi kabbalistickou methodou, jakousi aplikaci zasad
modernich Sifrovanych kodd, jest tak zv. methoda athbas, to jest zaména
poradim 1. pismeny hebr. abecedy v n€jakém slové za posledni (22.)
pismenu (a za th). Podobn€é zaména 2. pismeny za predposledni (21.)
pismenu v abecedé (b za §), atd. Odtud mnemotechnicky nazev této
methody: a-th-b-as.

c) Zptisob albam jest ponékud jiny. Pfi ném se 22pismenna hebr. abeceda
rozdeéli do dvou rad po 11 pismenach, a tyto dvé rady se napisi pod sebe,
naceZ se protilehla pismena téchto fad navzajem zaménuji: tedy a za 1, b za
m, atd. — odtud nazev methody: a-1-b-am, — azZ “k” — 11. pismena,
nastoupi misto “th” — 22. pismena.

d) Zvlastni methodu, nazvanou atbach vynalezl podle tradice ve 4. stoleti po
Kr. rabbi Chijjah. Pri této methodé jsou pismena abecedy, ale bez “h” a “n”,
avsak s koncovymi tvary pismen mem, nun, pe, cade, — sestavena do 3 fad
po 4 parech, pri cemz kazdy par 1. fady ma gematrickou Cis. hodnotu 10,
druhé rady 100, a treti fady 1.000. Obé pak pismena kazdého paru mohou
se navzajem zamenovati.

Methody athbas, albam a atbach nazyvaji se uhrnnym jménem zeruf, a
kombinuji se Casto s gematrii. VSechny tyto methody zarazuji se do t. zv.
“32 middoth” — zde ve smyslu: pravidel vykladu pisma (i kdyz jich snad
neni ve skutecnosti tolik) — rabbiho Ismaela. Shodnost tohoto nazvu se “32
cestami moudrosti”, téZ “middéth” zvanymi, v pocatecni vété Sefer Jeciry,
neni jisté nahodna.

Tyto methody jsou prastaré a starSi nez Kabbala. Talmudu byly zcela bézné,
znaji je vSak i targimy a Septuaginta, a dokonce musily byti znamy jiz
Jeremiasovi, tudiz v 6. stoleti pr. Kristem, jak 1ze souditi z pouzitého jim
kryptogramu “1éb kamadj”, jejZ 1ze pomoci methody “athbas” deSifrovati
jako slovo “Kasdim”, t. j. Chaldejci (Jerem. 51, 1).

KAPITOLA XII.



KABBALISTICKA ANTHROPOLOGIE

Jak bylo fecCeno, d€li se uceni theoretické Kabbaly ve dva hlavni sméry: 1.
Maase Merkaba a 2. Maase Beresit. L.ze je vSak rozdéliti téZ jinym
zpusobem: 1. na metafysiku, jako uceni o absolutni BozZské Bytosti a
Makrokosmu, a 2. na anthropologii, t. j. kabbalistickou nauku o Clovéku,
jako Mikrokosmu. Anthropologie zahrnuje v sobé jednak nauku o dusi
(psychologii), jednak ethiku.

V zakladni idei Kabbaly o praevalenci Boha a jeho vSudypritomném
pronikani svétem, jejZ byl stvoril, nemohlo byti prirozené mista pro uceni o
esentidlnim rozdilu mezi Bohem a ¢lovékem. Proto pravi Bith v Genesi (I,
26) “naase adam becalménu kidemuthéni” — “uciime Adama k naSemu
obrazu a naSemu podobenstvi!” A vyrazem tohoto metafysického
podobenstvi jest v uceni Kabbaly Adam Kadmoén — metafysicky idealni
Clovek, jenz stvofen byv kdysi na Pocatku, trva ve své idedlni existenci
mimu prostor a €as, jako souhrn vSech Adami minulych, pfitomnych i
budoucich —, z nichZ prvni — Ad4m ha-riSon — “Prvni Adam”, byl onim
Adamem Genese. Addm Kadmén, na svédectvi svého ptivodu a jednoty s
Bohem byva zobrazovan jako Zivouci flan — Strom Sefir, se zpodobenim
Sefir na svém nesmirném téle, jeZ “saha od jednoho konce svéta k
druhému” — a s korunou Ketheru-nejvyssi Sefiry na své velebné hlave.

Pratyp Clovéka byl tudiZ v Kabbale sbliZen s Bohem nepochybné a jasné. A
jest proto s podivem, Ze filosofie Kabbaly presto nedospéla k vysloveni
dogmatu o zasadni totoZnosti ¢lovéka s Bohem tak, jak to jiZ zahy hlasala
filosofie indick4 v ucenti o totoZnosti vesmirného Atmana s clovékem.
Krest'anstvi samo nedospélo v tomto problému ani tak daleko, jako
Kabbala, nebot’ podle kiestanského uceni jest propast mezi Bohem a
clovekem neprekrocitelna a synovsky pomeér clovéka k Bohu jest spiSe
symbolicky, nez skute¢ny. Také anticky svét zdpadu nemyslil jinak. Rimané
sice zboznili nejednou své cisare, ale nevérili nikdy, ze by se tim stali
skuteCné totoznymi s Juppiterem. Ve starém Egypt€, v tak zv. “textech
pyramid”, jeZ jsou nejstarsi souvislou literarni pamatkou zemé Khemi, byva
zemrely kral licen pochlebné jako btih, vitézici nad bohy ostatnimi a
poZirajici jejich sily, — ale bozi této primitivni, preddynastické kulturni
epochy egyptské byli spiSe nizci astralni démoni, neZli boZstva (numina) v



pravém slova smyslu. Také potomni stereotypni stotoZnovani vsech
zemrelych s bohem Usirem bylo jen symbolickou narazkou na legendu o
smrti tohoto boha. Ostatné, jak je z tak zv. “knih mrtvych” dobre znamo,
nechranilo zemrelé nijak toto symbolické stotoZnéni s bohem pred jejich
Cisté nebozskymi osudy po smrti, hlavné pred zasvétnym soudem za
predsednictvi boha Usira samého.

V oblasti kultury starobabylonské nebyl panovnik asporii od pocatku 2.
tisicileti pr. Kristem, tim méné obycCejny smrtelnik, nikdy stotoZiiovan s
boZstvim, a nejvyssi projev byzantinismu poddanych spokojoval se jen s
prohlasovanim, Ze kral jest “pravy obraz” boha. —

Talmud i Kabbala rozeznavaji v clovéku obycejné 3 dusSe, nebo lépe: 3
nadtélesné principy (Skola Izaka Lurji zna jich vSak 5). Ve shodé s nazorem,
Ze na pr. Sefiry nejsou snad castmi Boha, nybrz toliko jeho manifestacemi
urcité kvality, jsou i ony “duse” v ¢lovéku povazovany spiSe za skupinové
projevy jediné duSe uhrnné. JeZto vSak Kabbala blize nevymezuje sféru
pusobnosti téchto dil¢ich dusi, nema pravé uvedeny nazor praktického
vyznamu.

Z. onéch tii dusi stoji nejvySe duSe rozumova — NeSama — (prizvuk na
posl. slabice!), na Cesky asi “opusténa”, “isolovana”, “odliSna”, rozuméj: od
fysického téla. Druha duse Kabbaly sluje: Ruach, — doslovné: duch, dech,
spiritus, — dle béZného, ale nepresného vykladu: duse citliva a vasniva.
Treti, nejniZsi dusSe sluje Nefes, t. j. duSe vegetativni, télesnost oZivujici. Po
smrti se NefeS trha na dvé ¢asti: nejhrubsi ¢ast ziistava u téla az do jeho
uplného setleni a vznasiva se jako matné strasidlo nad hrobem. Zove se
“habel garmin” — “para (prenesené téZ: nicota) kosti (hrubohmotného
jejich osud. V obvyklém hermetickém pojeti by duSe nejvyssi — NeSama
— odpovidala Atmanu, Budhi a svrchnimu Manasu (télu kausalnimu), asi
tomu, co zvali Egyptané Jachu — “Zarici duch”. Ruach zahrnoval by v
sobé podle svého jména ostatni Manas a nejvyssi oblast astralni: Kamu.
Posléze NefeS odpovida nizSimu astralnimu télu, — Linze a Prané.

Jiz Talmud a jeho Midrase uci o praeexistenci dusi, t. j. o jejich byti pred
télesnym zrozenim. Lidské duSe netrvaji vSak od vécnosti, nybrz byly
stvoreny, a to pry spolu s andély a ve velikém mnozstvi. Pfed svou



inkarnaci dli v sedmém nebi, zvaném Araboth, v jeho oddilu, jmenovaném
Guf. Tam se téZ navzdy vraceji duSe spravedlivych po dokonani Zivotni
pouti. Tato sféra by tudiZ odpovidala Devachanu, nebo nebi kausalni trovné
ve smyslu theosofickém. I duSe dosud nedokonalych lidi vraceji se do Guf
po smrti a po kratSim, neb delSim pobytu ve vlastni riSi mrtvych, zvané
Gehinnom, jenz jest jakymsi oCistcem. Pekla ani Talmud, ani Kabbala
neznaji. Pobyt v Gehinnomu trva primérné 1 rok. Béhem této doby mohou
se mrtvi vraceti do mist, kde prodlévali za Ziva, zvlasté tehdy, hori-li tam
svétlo na jejich pamatku.

Jak bylo svrchu uvedeno ma lidska duSe jakousi realni praeexistenci, jak
pravi Bischoff. I Talmud a jeho MidrasSe a rovnéZ potomni kabbalisté vérili
dale, Ze stav duSe pred zrozenim jest védomy, 1épe feceno nadvédomy.
DusSe v tomto stavu byti jsou obeznameny i s Thorou a vyucovany v ni
andélem dokonce jesSté v téle materském. Bezprostredné pred zrozenim
udefi vSak andél dité pres usta, takZe vStipené pred tim poznatky zapadnou
do podvédomi, mohou vSak byti za Ziva opét pripamatovany ucenim
(Talmud: traktat Nidda, 30b). Tak ucil ostatné jizZ Plato, hlasaje, Ze veSkeré
poznavani v téle béhem fysického Zivota jest jen anamimnesi zkuSenosti a
védomosti, ziskanych jiZ pred onim fysickym zrozenim.

V praeexistencnim byti jsou duSe podle jednéch oboupohlavni, podle jinych
sexualné dosud neodliSené, nebo snad intersexualni. Tak jako Biih pronika a
vypliuje cely svét, tak vypliuji i duSe celé t€lo. JeSté dalSi podrobnosti
mezi Bohem a nadhmotnym principem v ¢lovéku zdtraznuje na pr.
talmudicky traktat Berachoth 10a.

Dtivod, pro néjz duSe opousti blaZzeny stav praeexistencniho byti, aby
nastoupila cestu strastnych fysickych inkarnaci, spatfuje Talmud zcela
nelogicky v touze duSe po mravni zkouSce a praktickém osvédcent,
nevysveétluje vSak, k cemu je tfeba dusi mravnich zkousek, aby se ukazala
hodnou vratiti se opét do stavu byti, pro n€jZ musila byti hned zprvu
dostatecné mravné zptisobilou. Kabbala dobfe postihla tento rozpor. Proto
Zohar, i kdyZ talmudicky nazor v tom sméru pfimo neodmita, pripousti
vedle ného i moZnost jinou: praeexistencni touhu dusSe po fysické inkarnaci.
Timto ndzorem, k némuz se klonil ostatné jiz Philo Zid, pfibliZil se Zohar
nauce indické, Platonové i Novoplatoniki a nékterych kiestanskych sekt.



Isak Lurja sbliZil se s témito naukami jeSté vice v tom, Ze prohlasoval touhu
duSe po fysickém téle za hriSnou, ¢imz byl i v Kabbale vytvoren predpoklad
uceni o prvotnim hfichu, zcela ve smyslu katolickém.

Jakmile nektera Zena na zemi pocne, jest ihned do jejiho téla seslana z
nebeského Gufu duse, pro tvorici se dité predem Bohem urcena. Jeji Zivotni
draha jest zaroven pevné vymezena. Presto vSak Kabbala a jiz i Talmud
uznavaji pro ¢lovéka svobodnou viili moci se rozhodnouti pro urcité konani,
dobré ¢i z1é. Clovék jest tedy podle Kabbaly ve svém rozhodovani
svobodny a za své Ciny zodpovédny. JeZto vSak Kabbala pri tom uznava téz
vrozenou nedokonalost ¢lovéka, snazi se onen nelogicky a kruty rozpor
mezi svobodou viile a pfedurcenim BoZim usmifiti takto: Podle obecného
nazoru Talmudu i Kabbaly jest vyznam hrichu po strance moralni seslaben
tim, Ze se hfich povaZuje nikoliv za pfimy, do vSech dtisledkii chtény ¢in,
nybrZ spiSe za jakési, byt i trestné opomenuti. Kabbala nezna, stejné jako
naboZenstvi parské a Islam, neumeérny trest vécného zatraceni za tak zv.
hrich. Kazdy clovék dfive nebo pozdéji prekona, jak uci Kabbala, —
nasledky svého hriSného jednani a dojde spasy.

K tomu pak slouzi reinkarnace, metempsychosa, znovuvtélovani —
hebrejsky gilgul, — kolotani, kolobéh, nebo prosté kolo. (Také Budhismus
nazyva kolobéh samsaru — znovuvtélovani — zkracené “kolem”.) NezaleZi
na tom, zda Kabbala prevzala toto dogma od Novoplatonikii, nebo primo z
Indie. Jeho prijetim postavila se vSak na roven nejdokonalejSim
naboZenskym soustavam. Nutnost znovuvtélovani dusi byla podrobné
filosoficky rozebrana a odivodnéna v knize Nismath chajjim (“Dech
zivota”) amsterodamského rabbiho Manasse ben Israila, rodem z Lissabonu
(1604-1657). Jeho dilo jest proto nejcCastéji citovanym pramenem Vv otazce
gilgulu. Jako hlavni divody znovuvtélovani jsou zde uvedeny: potrestani
téch, ktefi si pocinali nespravedlivé v urCitém Zivot€, v némz se jim presto
az do smrti dobre dafilo, — odmeéna nevinné trpicim, nebo zkouSenym, —
dosazeni St'astného manZelstvi — a u lidi dokonalych, jak ucil jiz slavny
Isak Lurja kratce pred tim, — nutnost ukazati ostatnimu svétu vzory zvlasté
spravedlivého a zbozného Zivota.

O tom, jak probiha Zivot duSe od okamZiku smrti aZ k pocatku jejiho
nového vtéleni, nejsou prameny Kabbaly, ba ani sam Zohar, zajedno. Jest



mozno, Ze jsou tyto rozpory jen zdanlivé. VétSinou se vérilo, Ze cela duse, t.
j. vSechny jeji slozky zaroven, ucastni se nového vtéleni. Na druhé strané se
mlcky pripoustélo, Ze nejnizsi duSe — NefeS — zlistava ve smrti u téla, bud’
z Casti, neb i cela. Také obéma vySsim duSim byl pripisovan rtzny osud
pribéhem zahrobniho Zivota. V tom vSak byli kabbalisté shodni, Ze duse
zemrelého musi nékdy cekati dosti dlouho, neZ se pro ni naskytne vhodna
inkarnace. Toto znovuvtéleni miiZe se vSak podle Kabbaly uskutecniti velmi
rozmanitym zpiisobem: duSe muzska miZze se vtéliti do téla Zenského a
obracené, zid muize se zroditi jako arijec, nebo prislusnik i jiného naroda a
vyznani, a rovnéz tak i opacné. Ale lidska dusSe miiZe se vtéliti i do zviFat
vSech druhti (i hmyz a mékkyst), také do rostlin nebo jejich ¢asti, do
mineralt a vody, ba dokonce i do vyrobki lidskych rukou, naradi a
podobné.

DusSe zvlasté dokonalych jedinci mohou byti nékdy vyvinuty do té miry, Ze
jim jiZ nedostaci jediné lidské télo k uskutecnéni nové inkarnace, procez se
vtéluji, 1ze-li tak Fici, do nékolika, i vice lidi najednou, v nichz se pak
jednotlivé projevuji dilci aspekty takovych sloZitych individualit. Tento
nazor jest pozoruhodné novum — se stanoviska hermetického zcela
prijatelné, — jeZ Kabbala v tomto sméru prinesla.

Jinym jejim charakteristickym objevem jest uceni o tak zv. Ibburu, t. j.
obtézkani, nebo embryonatu dusi, jak se tento vyraz obvykle preklada.
Tviircem této nauky byl slavny, byt jen nedlouho Zijici (38 let) rabbi
Jizchak (Isdk) Lurja (1534—-1572), v Palestiné zrozeny a tamtéz, v Safetu
usidleny a ptisobici. Lurja, o némz tradice hlas4, Ze byl Magem v pravém
slova smyslu, nenapsal sice sam niceho, jeho uCeni zaznamenal vSak jeho
nejlepsi, pred tim téZ Cordovertiv Zak Chajjim Vidal (1543-1620) v
nékolika spisech, z nichZ nejdtilezitéjsi jest kniha “Ec chajjim” — “Strom
Zivota”. Podle uceni Lurjova, jenZ uznaval ovSem téZ normalni
metempsychosu, mohou duse lidi, jeZ on nazyval “jiskry”, t. j. dynamicka
zareni duSe prvniho clovéka Adama, pridruZiti se k dospélym Zijicim lidem
a jaksi je posednouti, “obtézkati” — odtud vyraz Ibbur. Tato symbiosa dvou
dusSi miZe nastati: 1. k dobru uslechtilé, pridruzené duse, jez timto
zpusobem plni jeSté zbyvajici povinnost néjakou, pro kterou by samostatna
nova inkarnace nebyla jiz sama o sobé umérnou, — 2. k dobru duse
hostitele (obycejné jen docasné), jenz jest timto zptisobem nabadan k



dobrému a k plnéni svych povinnosti. 3. Nékdy vSak miiZe byti Zijici clovék
zlého charakteru obtézkan bludnou dusi néjakého zlosyna (larvou). Z
takového spojeni, jeZ obéma duSim neptinasi nic dobrého, mtize byti ¢lovék
vysvobozen bud’ pokanim, nebo i magickym exorcismem. — Jak patrno,
mohlo by uceni o Ibburu vysvétliti znamé stavy posedlosti, po pripadé téz
moderni psychiatrii dobre znamé docasné i periodické prevraty védomi,
jakési rozstépy osobnosti. Nauka o Ibburu jest zvlastnosti kabbalistické
anthropologie. Toliko v jedné lidové formé prastaré japonské viry Sinto,
obménéné budhismem a Cinskou astrologii, mohla by se snad nalézti jakasi
obdoba Ibburu (viz Lafcadio Hearn: “Zakmity neznamého Japanu”, kapitola
“O duSich”).

Konec¢ny cil opétovanych Zivotii bytosti opravdu ocisténych neni v Kabbale
zcela jasny. Podle jednéch ztistavaji duSe dokonalych v jakémsi blazeném
stavu védomi v misté Guf, odkud byly vysly, zachovavajice vSak i v tomto
stavu své individualni existence, — podle jinych jest cilem dokonalych dusi
vplynuti do Okeanu BoZstvi, tudiZ jakasi obdoba budhistické Parinirvany.

Resumé: Kabbalisticka anthropologie dosahla pozoruhodného stupné
dokonalosti. Uznanim reinkarnace vyrovnava se nejdokonalejSim
filosofickym a ndboZenskym systémim indickym, byt’ i v nékterych
podrobnostech, pokud lze souditi z pristupnych pramenti, nedospéla k zcela
ujasnénému nazoru. V dilematu o svobodé viile priklonila se Kabbala spise
ke kiest'anskému stanovisku, nenasledujic prikladu sobé ideové blizsiho
Islamu, jenZ ovSem FeSi tento problém priliS snadno ve svém uceni o
Kismetu-Osudu. Nauka o Ibbtiru znamena vSak nesporné obohaceni
kabbalistické eschatologie ve srovnani s eschatologickymi soustavami
naboZenstvi ostatnich. Jisté vSak predci Kabbala kfestanstvi a najmeé
katolicismus v nauce o posmrtnych osudech ¢lovéka. Krest'anska
eschatologie nedospéla na pr. ve své povédomosti o zahrobnich stavech
Clovéka nikdy dale, nez ke stavu devachanickému. Také v ethice prekonava
Kabbala kfest’anstvi, nebot nezna smrtelného hfichu a neuznava vécného
zatraceni, naopak uci, Ze i hrisnici dojdou jednou spasy v obéti Boha. Zda
se, jako by si po této strance vymeénilo kfest'anstvi s judaismem své vidci
motivy. Kruty a mstivy Jehova Starého zakona stal se despotou v zasvétni
FiSi kiest'anskych cirkvi a tresta tam, — jak hrozné pomysleni! — poklesky
ubohych smrtelnik vé¢nymi tresty... Na onom svété Kabbaly triini vSak



nekonecné milosrdny JehoSua a s laskou prijima i nejvétsi hriSniky a
dovoluyje jim, aby se stali uCastnymi jeho Bozstvi.

KAPITOLA XIII.
PRAKTICKA MAGIE ZIDOVSKA A ZVLASTE KABBALISTICKA

Prakticka Magie, Carodéjnictvi, kouzelnictvi, jako vyznacny projev kultury
lidstva vSech vyvojovych epoch, uplatiiovala se ovSem i v kulturnim Zivoté
Zidovského naroda. Sama bible nepfimo pripousti, Ze kouzelnictvi jest
starSi, neZli narodni jahvistické naboZenstvi. VSeobecné se uznava, Ze
kabbalisticka Magie jest po strance praxe starSi Kabbaly theoretické a
kabbalistické filosofie. V praktickém hermetismu Zidovském lze rozliSovati
dva historické sméry: 1. Magii starozakonni a 2. Magii epochy talmudické a
k ni se pripinajici Magii kabbalistickou vlastni.

Do prvni skupiny jest zaraditi vSechny ony divy, jeZ byly provedeny
MojziSem a prislusniky prorocké kasty (nebiim), vyznacujici se urcitou
spontannosti a prostotou formy magického tikonu, necht’ jiz patfi do oboru
Magie zvédné, nebo ¢inné. Nékteré z téchto divili, pokud se ndm ve Starém
zakoné dochovala o nich zprava, prekvapuji rozsahem a idésnosti icinki a
zdaji se byti ¢cimsi mimoradnym, jako na pr. egyptskeé rany a jiné zazraky
MojZiSovy. Pri bedlivéjSim jejich studiu moZno vSak pro né nalézti obdobu
v daleké minulosti a daleko za hranicemi sidlist’ Zidovského naroda. Také
1ze v nich tusSiti hlubokou, byt’ snad jen instinktivni znalost elementarnich
sil prirodnich, a usuzovati na jejich piivod z lidu, jenz Zil dlouho pfed svou
historii svéraznym prirodnim Zivotem, a jenZ byl podivuhodné mocny v
projevech své viile a svého vasnivého Zivota. Tyto projevy jevi se nam pak
jako vybuchy magické viile, dynamisované silami, prysticimi u samého dna
lidské bytosti, kde plan astralni takika prolina svét fysicky. Ve svém
vrcholném rozpéti byly tyto magismy vrozené a jen primou magickou
indukci prenositelné, ztéZzi vSak naucitelné. Jenom nizZsi jejich druh byl
ziskavan asketickou pripravou a mél nepochybné jiZ jakysi primitivni ritual,
sd€lovany ustni tradici. Svym pocatkem kotvi tento magicky smeér v
praehistorii narod, sidlicich v Kanaanu pred Israelem, a narodt v zemich
sousednich, hlavné v Egypt€. V podstat€ jest to Samanismus, jakoZto ona
typicka forma lidového magismu pfi nichZ funkce Maga a média jsou
spojeny v jedné osobé. Cetné zjevy Zidovského magismu ukazuji na Afriku



(nikoliv vSak pouze na Egypt). Jiné jsou opét vnitroasijského piivodu.
Posléze orgiasticky prvek, tak prizna¢ny pro vystupovani vétSiny prorokd,
poukazuje na ptivod evropsky, na Thrakii, vlast mainad a orgiastickych
kultd. Nyni jiZ jest vSeobecné sdilen nazor, Ze prvni proroci Zidovsti byli
pivodu nesemitského. Jako extatikové, uvadéjice se do extase po vzoru
dnesSnich mohamedanskych dervisi tancem, hudbou a sborovym zpévem,
vystupovali tito proroci hromadné, a z jejich pospolitého Zivota vzesSly pak
prvni prorocké Skoly, ne nepodobné babylonskym a asyrskym gagimiim
(klastertim) jeZ vnesly do jejich vystupovani a projevi jistou ukaznénost.
Lid je ctil a bal se jich, tfebas je povazoval zhusta za Silené. Neschazelo
vSak, jak jest z bible znamo, i posmévacki a skeptikti. Knézska kasta Leviti
je mlcky trpéla a v pozdéjsi dobé pouzivala jich rada jako obrancii
narodniho jahvistického kultu vSude tam, kde nevybiravost v prostredcich,
proroktim jiZ z tradice vlastni, nesrovnavala by se s Zadouci diistojnosti
knéZstva. Zlatym vékem prorokii byla epocha predkralovska, za doby
soudct, kdy nebylo v Israeli trvale ani vedouci hlavy, ani vhodného
strediska nabozenského kultu a politické jednoty. Prichod kralovstvi, jez
zavedlo sporddané pomeéry, omezil znacné vyznam prorokti. Dokonce Saul
je néjaky cas i pronasledoval, byt’ nejspiSe jen z osobnich diivodd, a
rozmetal jejich Skoly. (Ve vrcholné tisni pred osudnou bitvou na hore
Gilboa, vyhledal vSak Saul sam carodéjnici z Endor, aby mu vyvolala ducha
proroka Samuela.)

Po rozpadu statni jednoty za nastupcti Salamounovych oZivl znovu vyznam
prorokil v severni FiSi israelské, jeZ pozbyla bezprostiedniho spojeni s
centrem narodniho kultu v Jerusalémeé. Proto také nejslavné;jsi proroci Zili a
pusobili na severu v kralovstvi samarském, az do jeho zniceni pfemoci
asyrskou, kol roku 720 pr. Kr. Oni byli pravymi Magy a strazci davné
okkultni tradice, kdeZto jejich nastupci v risi judské byli spiSe
naboZenskymi filosofy a nékdy nepfiliS St'astnymi politiky (Issaias,
Jeremias). Pfevazujici magismus nebranil vSak israelskym proroktim, aby
dali vyniknouti svému duchu také v oblasti naboZenské filosofie. Nejvétsi
jejich koryfej, Elias tesbitsky, prvni na pf. vymanil boha Israele z tizkého
okruhu predstav o Jahvovi, jakoZto bohu pouze narodnim, a povysil ho na
svétového Boha a Pana vSech narodt. ElidSovi se timto po prvé projevil
potomni universalni Blih Kabbaly, tuSeny MojziSem, ale zapomenuty jeho
nastupci. A je malo tak mysticky krasnych a vzneSenych mist ve Starém



zakoné, jako vypravéni o tom, jak mluvil Biih k ElidSovi na hote Orebu
(kniha I. kral., kap. 19, 11 a 12).

Poslednim Magem mezi proroky v dobé exilu byl Daniel. Po navratu z
babylonského zajeti a zfizeni theokratického statu za EsdrasSe (kol roku 444
pt. Kr.), vymizely na dlouho postavy synti prorockych z déjin Israele.
Nékteri dédici jejich drivéjsi slavy zivorili v skrytu jako lidovi véstci a
carodéjové. Nékdejsi pospolity Zivot prorokii vzk¥iSen byl opét teprve v
sekté essenskych, a nadlidska postava prorokii-magt minula oZila znovu az
v Janu Kirtiteli a v JeZiSovi.

Prihlédnéme nyni bliZe k charakteristice magickych zjevi, provazejicich
vystupovani vyznamnych proroki od MojziSe az k Eliseovi!

Osobnost MojZiSova jest nejvice zastrena legendou. Jejimi zavoji ve
vypravovani Exodu probleskuji vSak pozoruhodné podrobnosti.

Zazraky MojziSovy pred faraonem jsou ovSem liceny priliS fantasticky a
nepochybné s nadsazkou. Vyznamné jest vSak, Ze sama bible uznava, Ze
knézi egyptsti dovedli vSechny MojziSovy divy sami ihned napodobiti.
Charakteristicky jest v legendé MojziSové magicky vyznam hole, jako
svodice ville Magovy urcitym smérem. Tak Aronova htil, povrzena pred
faraonem na pokyn MojziStiv, méni se v hada. MojZiSova hiil, vztaZena k
nebi privolava krupobiti, obracena k Rudému mofi, rozdéli jeho vody, kdyz
ji bylo udefeno do skaly, vyjde voda a pod. Misto hole postaci nékdy
vztazeni rukou. Timto zptisobem privodil MojZziS vitézstvi svého lidu nad
Amalechem. — Ze samostatnych magickych zjevi slusi pak zvlasté
pripomenouti:

JiZ zprvu zminénou proménu hole v hada. S timto kouzlem potkavame se v
Indii u kouzelniki, pochazejicich z nearijskych praobyvatelt Indie. Déle se
setkavame v exodu s hadem z médi, upevnénym na holi, jako s podivnym
talismanem, léCicim pouhym shlédnutim nemocné neznamou epidemii.
Brejlovec egyptsky, tento kral mezi hady, byl pod egyptskym jménem joret
(fecky: ureos) ucinén symbolem panovnické moci. I okridleny slunecni terc
chrani dvojice ureti ve zndmém emblemu. Vzpomeneme-li si dale, Ze v
primitivnim naboZenstvi negerskych Bantii a Zulli symbolisuje had lidského
ducha neb dusi, a Ze se had stal osou orgiastického kultu vidu, preneseného



ze zapadni rovnikové Afriky aZ na ostrovy antilské v Americe,
porozumime, Ze experiment Mojzistv s holi jest i s pfibéhem onoho
médéného hada vyznamnou pamatkou na jakysi pradavny kult magického
razu, rozSireny po celé Africe a predni Asii aZ do Indie.

Jiny zvlastni magicky zjev jest rozdélovani vod na dvé strany tak, aby bylo
mozno prejiti fecisté suchou nohou, jak se stalo pfi prechodu Israeliti
Rudym morem. Také Josue rozdé€lil vody Jordanu pred titokem na Jericho,
ovSem nikoliv jiZ svou moci, nybrZz moci archy amluvy. Po druhé na témze
misté rozdélil vodu Jordanu Elias pred svym vzetim na nebe v ohnivém
voze. Ucinil tak uderem svého svinutého plasté, a tymz plastém opakoval
tento div nastupce Eliastv Eliseus.

Zv1astni skupinu tvori divy, jejichZ podkladem jest ovladani atmosférické
elektriny. Byt by se zdalo, Ze i zvlastni raz prostredi prispiva zde k zdaru
podobnych zjevii, neni pochyby, Ze byly vyvolany Magovou vili a ji téz
fizeny. NejvhodnéjSim mistem pro uspésnou realisaci takového fenomenu
jsou suché krajiny (pousté), kde rozdil potenciali mezi nebem a stéle se
troucim piskem byva nékdy tak znaCny, Ze se vybiji zplisobem, pfipadné
nazvanym ohen svatého EliaSe. Také o arSe umluvy (aron ha-berit) bylo jiz
Castéji psano jako o stalém kondensatoru vysokého elektrického napéti
(vnitfni i vnéjsi zlata sténa archy, oddélené od sebe isolaci ze dfeva setim
tvorily dohromady jakousi leydenskou lahev). RovnéZ hedvabna stfecha
prenosného svatostanku méla pry byti na pousti jakymsi mohutnym
svodicem a zhuStovaCem vzdusné elektfiny. ProSel-li dveimi clovék
neisolovany, zptisobil svym télem kratké spojeni a smrtici vyboj mezi
krajem stfech a zemi. Podobné i ti; kdoz se dotkli at’ jakymkoliv zplisobem
archy imluvy, byvali usmrcovani jakoby bleskem. Nékterym prorokiim
pripisovalo se uméni ovladati atmosférickou elektfinu a vyvolavati
bleskové vyboje, po pripadé privolavati dést’.

Timto uménim proslul hlavné prorok Elias tesbitsky (Elijahu ha-tisbi), jenz
Zil za Casu krali Achaba a OchoziaSe v 1iSi Israelské kolem roku 900 pr. Kr.
V L. knize kralovské, kapitole 18., jest licen jeho pamatny souboj na hore
Karmelu se 450 knéZimi Baalovymi pred kralem Achabem a jeho lidem.
Slo o to ktera strana prvni pfivola oheii s nebe aby zapalil jeji oltar s
pripravovanou obéti. Neznamy pisatel I. knihy kralovské, jenz byl horlivym



apologetem kultu Jahvova, psal svou kroniku ponékud tendencné, zachoval
nam vsak presto dosti podrobny popis oné udalosti, ackoliv magické jeji
strance patrné neporozumél. Podle jeho zpravy zapocal Elias svou
magickou praci zahy po poledni, tudiZ v dobé nejvétsiho denniho Zaru.
Jehokamenny oltar byl obehnan kol dokola struzkou jeZ uzavirala takto
kruhovy prostor s oltafem uprostred. Potom dal prorok politi oltar dvanacti
Stoudvemi vody, takZe — “tekly vody okolo oltare. Také i struhu naplnila
voda”. Kronikar (kap. 18, 35) se domniva, Ze se tak stalo proto, aby
zazracné zapaleni mokrého oltare a obéti bylo tim napadné€jsi. Zasvécenec
vSak vi, Ze voda méla v tomto pripadé sviij zvlastni vyznam a Ze by se byl
bez ni prorokiiv zazrak asi nepodafril, tim spiSe, Ze pfibéh onen se udal v
dobé velikého sucha.

N

vzdy k pritahovani blesku a desté vody, nalité v jistém mnoZstvi do dilku v
zemi, nejCastéji pod stromem, jak nas o tom nejednou zpravuji svédectvi
carodéjnickych procesti. Pravou vlasti tohoto kouzla byla vSak od
nejstarSich dob negerska Afrika od rovniku k jihu az do zemé Zulti a tamni
pousté. Co vSak mezitim prorok Elias d€lal, nezZ spadl ohen s nebe a stravil
oltar s obéti, historie nepravi. Kniha kralovska uvadi jen patrné vymyslenou
modlitbu prorokovu k Jahvemu. Tato ponékud emfaticka modlitba byla
urcena spiSe pro divaky, aby je ucinila pozornymi na nastavajici div, jako na
dilo rukou Jahvovych.

V téZe kapitole 18, nasleduje potom liceni, jak Elias privodil touZeny dést.
S hlediska magického je zajimavo jednak sedmeré preruSeni obradu, jednak
magicka posice, v niz prorok provedl citaci deSté. Pravi se o tom ve versi
42: “rozprostrel se na zemi a sklonil tvar svou ke kolentim svym”, — coz
znamena asi, Ze se klecmo posadil na nohy a ohnul pak zada, aZ se obliCej
schylil ke kolentim. Také tato magicka posice, pti niZ dochazi k potlaceni
dechu a tim i umélému transu, poukazuje svoji technikou spiSe na piivod
africky. Vyjadfuje zaroven intimni vztah Maglv k zemi, jeZ stejné jako dnes
jesté u kouzelniki africkych, byla hlavni oporou piisobeni i starozakonnich
prorokd, a jeji elementarni Zivé sily zdrojem jejich magickych fenoment.
Africti kouzelnici jsou si ovSem védomi, Ze pouZivajice Zivych prirodnich
sil, vchazeji s nimi ve spojeni prostfednictvim duchi Zivli. Monotheisticka
tendence autort Starého zakona nepripoustéla vedle vSevladného Boha



existenci osobitych a samostatnymi silami nadanych duchovnich bytosti.
Proto téZ autor pribéhti o ElidaSovi tesbitském stavi ¢toucim pred o€i vzdy
jen Boha Israele jako prvni a posledni ptivod zazraki svého proroka. Autor
I1. knihy kralovské, vypravéjici v kapitole 6. o nékterych Cinech nastupce
EliaSova Elisea, jest jiZ presn€jsi. V této kapitole se mezi jinym lici, jak
Syrsti oblehli Elisea v mésté Dotain. A kdyZ se ustraSeny sluzebnik ptal
Elisea, co by mél Ciniti, fekl mu tento (II, 6, 16-17.): “Neboj se, nebot’ vice
jest jich s nami, nez s nimi!” A aby sluzebnilc rozumél, koho myslil slovem
“jich”, ucinil ho na chvili vidoucim, a sluzebnik spatril, — “Ze hora jest
plna kont a vozové ohnivi okolo Elisea”. Z toho by se dalo souditi, Ze i
velci Magové starozakonni Sli ve svych divech obvyklou cestou a pouZivali
elementarnich i jinych duchovych bytosti jako prostfednikti a pomocniki
pfi svych magickych cinech.

Podle svédectvi Pisma pouZil Elias jeSté dvakrate hrozného: svého umeéni
privolavati blesk na libovolné misto, ac-li smime vériti kapitole prvni II.
knihy kralovské, podle niZ zahubil Elias bleskem (opét na jakési hore) po
dvakrat padesatnika s jeho muZzi, vyslané na ného kralem OchoziaSem.

Z jinych zcela typickych divii, pripisovanych starozakonnim proroktim,
slusi uvésti jeSté tyto: PfedevSim uméni prenésti se télem na vzdalené
misto. Tento div byl nepochybné soucasnikiim dobfe znam, nebot’ kdyz
Elias byl vzat pred o¢ima Eliseovyma na ohnivém voze do nebe, nechtéli
tomu Vveériti synové prorocti z Jericha, uCednici to EliaSovi a vyslali proto ze
sebe 50 muz, ktefi pak po tfi dny hledali svého mistra po okoli, Ffkouce
pred tim: “Snad ho zanesl duch Hospodiniiv a povrhl jej na nékteré hore
aneb v nékterém udoli”. I zde prozrazuje autor zpravy bezdécné, zZe
pouzivani ducht (dzZint, genit) bylo prorokiim-magim vlastni a bézné, —
srovnej téZ 1. kn. kral. kap. 18, vers 12! Také tehdy, kdyZ byl ptivolal dést
na hore Karmelu “béZel Elias, prepasav bedra sva”, takze prisel do Jizreel
jesté pred kralem Achabem, ktery jiZ pred nim vyjel od hory Karmelu na
svém rychlém voze. I zde se jedna o prenos Méagtv na vétsi vzdalenost. Zda
se téZ, Ze zde hral néjakou tlohu také koZeny pas prorokiiv, o némz se ¢ini
Castéji zminka jako o typické soucastce jeho tiboru. Téz Eliastv plast mél v
jeho Cinech veliky vyznam; tento plast’ uvrhl Elias z rozkazu BoZiho na
mladého Elisea, syna Safatova, jenZ byl oral na poli, a Eliseus, zanechav
vSeho musil ihned jiti s nim. Svinutym svym plastém, jak jiZ bylo vyse



povédéno, rozdélil Elids vody Jordanu a tyZ plast’ zistavil pak Eliseovi pri
svém vzetl na nebe jako zastavu magickych sil, jez byly s ného preneseny
na Elisea.

Dale tfeba se zminiti o jiném typickém biblickém zazraku: rozmnoZovani
pokrmti. JiZ Elias zpiisobil v dobé hladu, Ze neubyvalo mouky a oleje jeho
hostitelce vdové v Sarepté sidonské. Rovnéz Eliseus rozmnozil olej jedné
vdovy po svém Zaku ze syni prorockych, pokud stacily pripravené nadoby,
a zpusobil, Ze dvacet chlebti nasytilo 100 lidi a jeSté zbylo (II. kral., kap.
4.). Podobné JeZzis nasytil péti chleby a dvéma rybami zastup péti tisic muzi
kromé Zen a déti a jeSté zbylo dvanact kost drobti (Matous, kap. 14.). Snad
zde hrala ulohu davova sugesce, jejimiZ mistry proroci byli, jak to

Dotain omamil a zavedl az do Samari, kde teprve procitlo. Pres to vSak neni
diivodt nepfripustiti i vyklad jiny: magické vzristani pokrmu kolem
urcitého jeho kvanta jako krystalisacniho stfedu. Zaroven by byl tento div
prikladem definice Magie, jako pouZiti dynamisované viile k rychlejsSimu
vyvinu sil prirodnich, nebot” zde na pr. olivovy olej, normalné vznikajici v
plodech olivy po delSim Case z vody, vzduchu, slunecniho svétla a zemin,
vytvoren byl pri popsaném zazraku v Case co nejkratSim. I zde ovSem bylo
pouZito stejnych latek a ingredienci prirodnich, — jejich sformovani v
urcity produkt stalo se vSak magicky odhmotnénim, sloucenim v tomto
supranormalnim stavu a opétnym zhmotnénim véci jiz hotové na daném
misté.

I starozakonni proroci uzdravovali, jako pozd€ji JeziS, nemocné, hlavné
malomocné — dovedli vSak také malomocenstvi na jiné seslati, — ba
dokonce krisili mrtvé. Elias i Eliseus obzivili takto zemrelé syny svych
hostitelek: Elias syna vdovy ze Sarepty sidonské, jenZ byl podlehl delsi,
bliZe neudané nemoci (I. kn. kral., kap. 17.), a Eliseus jediného syna Zeny
sunamitské, jenZ zemiel nepochybné slunecnim tiZzehem, onemocnév na
poli v Cas Zni bolesti hlavy. Podle strohého vypravéni pisatele I. knihy kral.
ozivil Elias hocha modlitbou a tim, Ze se po tfikrat na svém loZi “roztahl
nad ditétem”. Autor pribéhti o Eliseovi (II. kn. kral., kap. 4.) jest jako jindy,
téZ i zde podrobnéjsi. Také Eliseus se rozprostrel na svém loZi nad
zemrelym ditétem, spolehnuv na ném tak, Zze — “vlozil usta sva na usta
jeho a oci své na oci jeho a ruce své na ruce jeho”. A kdyzZ se bylo télo



ditéte zahralo, vstal a prochazel se po domé sem a tam, sbiraje patrné
vycCerpané své sily. A kdyz se pak po druhé nad ditétem rozprostrel, kychlo
ono sedmkrat a oZilo. — Tento zptisob kfiseni mrtvych, — v nékterych
pripadech snad i zdanlivé mrtvych, — napadné pfipomina svymi
podrobnostmi praktiky tibetskych carodéju, ktefi takto oZivuji, ovSem
docasné, lidské mrtvoly, podle zprav Al. David-Neelové (“Mystikové a
magove v Tibeté”). Jen pevné uchopeni jazyka mrtvoly Magovymi zuby
chybi v liceni zazraku Eliseova.

Jinak bylo hlavnim zaméstnanim starozakonnich prorokt jasnovidné
hledani skrytych véci a vésténi budoucnosti, jak plyne jiz z jejich
pojmenovani: hebrejsky nabi, asyrsky — nabu, — starobabylonsky —
nabium: prorok, znamena “napred mluviciho, vésticiho”. I Samuel se Zivil
vésténim, kdyZ byl k nému do Rama priSel Saul, hledaje ztracenou oslici.
Pomoci prorokii vyhledavali i kralové pred kazdym dtleZitéjSim svym
pocinem. Tak pred kralem Achabem a jeho spojencem, judskym kralem
Josafatem prorokovalo najednou okolo 400 synii prorockych, kdyz se
chystali tahnouti proti Syrskym na Ramot Galad (I. kn. kral., kap. 22.).

Provozovani Magie a vésténi nebylo vSak v zasadé dovoleno u Zid
nikomu, byt i se ¢inila vyjimka u uznavanych a obavanych “synti
prorockych”. Zvlasté Zenam bylo vSeliké Carovani zapovézeno. Proto se
obraci onen povéstny zakaz v Exodu, 18, 22, jenom proti Zenam, kdyz
pravi: “Me-kassef4 16 techdje!” — “Carujici (femininum!) nebudes Ziviti!”.
A pata kniha MojziSova 18, 10-11, zavrhuje po radé: kosem kesamim, —
doslovné “véstce vésteb”, — meonen (od slovesa anan — Carovati),
menaches, téZ nachas, mekasSef (od slovesa kasaf — Carovati), tato slova
znaci stejné véstce, jako kouzelniky, — dale: chober chaber — zaklinace,
Soel 6b ve jidoni — tazacCe “6bu” a “védouciho”, t. j. ducha, démona, a
dores (od slovesa — darasS) el ha-methim, — tazatele mrtvych
(nekromanta).

Tyto Cetné nazvy, pro néz stézi nalézame dosti vystizny preklad, svédci
nejlépe o tom, jak byla u starozadkonnich Zidt rozSifena a péstovana

Ve, Ve s

uvedenych nazvi jest: mekaSSef — carodéjnik podobné: mekasSefa —



carodéjnice, kiSuf, téZ maase kiSuf — carodéjstvi, cary, keSef — Carod€jny
vyrok, kaSaf — Carovati (srovnej asyrské: kiSpu — kouzlo, kasSapu,
kaSSaptu — Carodéj, carodéjnice).

Jiny dileZzity pojem, Casto v okkultni literatufe citovany a vétSinou
nespravné vykladany, jest b a jidéni. “Ob” mluvivé z ¢arod&je (3amana)
bud’ jeho usty, nebo primym hlasem, ozyvajicim se pri nehybnych ustech
véstcovych nejcastéji z jeho utrob, — odtud Septuaginta preklada vyraz
“Soel 6b” slovem ,,egastrymythos” — brichomluvec. Slovo “6b” ma v
asyrstiné obdobu ve slové abutu — vésténi, rozhodovani, abu — hebrejsky:
ab — otec, jako rozhodovatel v rodiné. Ob bude tudiZ: v&sti duch. “Jidéni”
— od slovesa jada — védéti, znaci “védouciho ducha”, nebo snad
Carodéjnici samu jako védmu, védouci.

Pravem se vSak zda, Ze vSechna drakonicka opatreni Pentateuchu proti
carodéjtim, ztstavala ve skutecnosti na papife. DoSlo-li nékdy k
pronasledovani ¢arodéjniki, stalo se tak spiSe z osobni zasti urazenych
vladci, jako na pf. Saula. Ostatné bylo nesnadno urciti rozdil mezi
carodéjniky a proroky, jimiz se mohli stati kdokoli pouhym pridruzenim se
k nékterym uznanym proroktim. Vedle lidové a v jistém smyslu regulerni
Magie prorocké byla jeSté prastara Magie véStebna, kterou provozovali
patriarchové rodd, pozdéji Levité a veleknéZi pomoci tak zvanych terafimd.
Terafimy byly zprvu asi jen htilky, hrubé vyrezavané; pozdéji zpracované
vyraznéji do podoby soSek. Mély vystihovati zakladni prvky a vztahy
povsSechného déni. Byly vrhany na rozprostfenou kiiZi kolem veleknézova
naprsniku (efodu) a z jejich vzajemné polohy a polohy k 12 kamentim
efodu sestavovana vésStba. Tyto terafimy béhem historie po zaniku chramu
zZily dale v paméti lidu, zménily vSak své tvary az se z ptivodnich soSek
staly jednak hraci kostky, pti nichZ se uplatiiuje urcita Ciselna hodnota
(kabbalisticky prvek!), jednak ploché desticky se stale vice se
rozclenujicimi obrazky, jez daly vznik tarotovym kartam a karetnim hram
vibec. —

Talmud a jeho Midrase zminuji se ¢asto o Magii, hlavné karajice riizné
povérecné zvyky. Nékteré z nich jsou znamy dodnes, jako obycej zvolati
“at’ slouzi ku zdravi!” — kychne-li nékdo coz jiz talmudicky traktat Chullin
77, povazuje za povéru. Talmudisté nehnali vSak rovnéz sviij odpor v tomto



sméru do krajnosti. Tak rabbi Meir dovoluje zarikavani nad nemocnym a
noseni zubu lisky, nebo hrebiku obéSencova v den sobotni, pakli se tim
nemocny uklidni. Slavny Rambam (Rabbi MéSe ben Maimon, téz
Maimonidés zvany — 1135-1204) zakazuje sice i neSkodné Carovani
poulic¢nich kejklift (jako dati si pod Sat provaz a vytdhnouti pak hada),
dovoluje vSak zarikavati v den sobotni pro uklidnéni nemocného ranu,
zpusobenou kousnutim hada neb Stira.

Philo Zid byl v3ak zasadnim odptircem veskeré Magie, astrologie a v&téni.
Tento, ostatné jen theoreticky odpor jeho, i nékterych potomnich koryfeii
Talmudu k Magii tykal se vSak spiSe jen Magie pohanské, nikoliv vSak
kabbalistické, jiz dluZno rozuméti Magii, opirajici se jediné o moc
vSudypritomného Boha a jeho presvatého jména. JestliZe tedy, jak lici
traktat Sanhedrin 67 b, stvorili rabbini Chanina a AuSaja (téz OSaia, koncem
2. stoletl po Kr.) kaZdou sobotu tele, a jestliZe pouzivali k uskutecnéni
tohoto divu moci jména BoZiho, jednali jako kabbalisté dovolené. Nikoliv
tedy kabbalisticka Magie, nybrZ jen maase kiSuf — “dilo carodéjnické”,
bylo zavrhovano ackoliv jinak ani Talmud, ani Kabbala neznaji pojmu
“Cerné Magie”, a tuto posledni, zvlasté pokud zlistava bez tspéchu,
povazuji spiSe za blaznovstvi nez za zlo. Za téchto okolnosti mohl traktat
Chagiga 13a klasti jako podminku k pfipusténi k tajiim theoretické Kabbaly
predbéznou znalost kabbalistické Magie (doslovné Zada se v paté z 5
podminek, aby kandidat Kabbaly byl — “obeznalym v magickeé praxi a v
magickych vyrocich”).

Jak patrno byly tu zahy dva parallelni systémy magické, lisici se od sebe
nikoliv v zasad€, nybrZ jen pouZzitymi prostredky: predevSim ona Magie, jez
vyplynula ze synkretismu Magie africké, asijské i evropské, stmelenych
navzajem duchem hellénskym. Bylo ji moZno nalézti stejné ve vychodnim
sttedomofri, jako v daleké Britanii a na bfezich Ryna. V Talmudu mame
dochovany cetné kouzelné priipovédi, vétSinou zcela nesrozumitelné a
nesnadno zjistitelného ptivodu. (Blau ve svém dile Das altjiidische
Zauberwesen” 1V, v kapitole “Das menschliche Wort”, uvadi v tom sméru
32 klasickych prikladti). — Jako priklad bud'teZ zde uvedeny tyto: Traktat
Sabbath 66b, doporucuje pfi uvaznuti kiistky v hrdle poloZiti si podobnou
kost na hlavu a rikati: “Chad, chad nachid bala, bala nachid, chad, chad!”
Traktat Pesachim 112b pravi: “Rab fekl: vidi-li nékdo, Ze se na ného Zene



byk, necht fekne: hen, hen, coZ znamena: onen, onen, pfi lvu: sé, sé: “tento,
tento”, pri velbloudu: da, da (“to, to”). Zii-li nékdo na vode, jak se k nému
Zene tézka lod’, necht fekne: “Hilni, haja, hila, hiluk, hulja!”

Talmud obsahuje ve své ¢asti haggadické mnoho nejriznéjsich zprav o
Magii a kouzlech. Klassickym dilem praktické Magie kabbalistické je vSak
proslula “Kniha andéla Rasiela” “Sefer Rasiél ha-maleach” o 4 dilech. Prvy
z nich se nazyva “kniha odévi” — “Malbus”, druha jest vlastni kniha
Rasielova (slovo “Rasiél” znaci: Tajemstvi BoZi), tfeti kniha se nazyva
knihou velikého jména BoZiho a Ctvrtou jest “Sefer ha-mazaloth” —
“Kniha planet”. Autorem knihy Rasielovy jest podle Eisenberga, jak bylo
jiZ jednou feceno, Abraham ben Josef Abul-l-afia (1234-1304). Sefer Rasiél
pojednava o svatych jménech, astrologii, ovSem bez matematického
podkladu dale o talismanech a amuletech, kamejich a modlitbach. Kniha
Rasielova nevycerpava vsak celou praktickou Magii Kabbaly. Svou formou
i obsahem jest stale jeSté velmi blizkou dobé talmudistické a epoSe
hellenismu. Také vliv Islamu je zde patrny.

Hojné jsou zpravy o zazracnych schopnostech nékterych rabbindg, i kdyzZ se
tito nemohou rovnati svym starozdkonnim vzorim. O Simeonu ben
Jochajovi (Zil kol roku 150 po Kr.) — domnélém tviirci Zoharu, se vypravi
(Talmud, Sukka 28a, Baba bathra 134a), Ze mu bylo znamo tajemstvi béhu
hvézd, a Ze rozumél Sepotu andéld, démonii a stromt. Podle traktatu Meila
17a, — “byl viibec zvykly na divy”. V Pesikté 90b se vypravi, Ze mél rabbi
Simeon takovou moc pohledu, Ze kazdy, na koho se uprené podival, rozpadl
se v hromadu kosti. TutéZ moc mél a osvédcil viici kterémusi kacifi rabbi
Jochanan (zemfel r. 279 po Kr.). O Isaku Luriovi ze Safetu, tvlirci nauky o
Ibbuiru véfili jeho privrZenci, Ze jest Masiah ben Jésef — Messias, syn
Josefliv jako predchiidce vlastniho MessiadSe, syna Davidova (Méasiah ben
David). Jeho Zak Vidal dosvédcuje o ném Ze pomoci Kabbaly rozumél
fecem prirody (stromi, kamenti i ohné), dale mluvé andélt a zpévu ptaka, a
Ze se vyznal ve ptakopravectvi a dovedl cisti lidské mySlenky a poznati
minulost i budoucnost kteréhokoliv Clovéka.

Magicky vycvik:

Jiz Talmud (Sanhedrin 65b) zna pripravu postem pred zaklinanim
“necistého ducha”. Psychickou pripravou vytrvalym mumlanim urcitych



formuli a zpivani hymen doporucuje nejstarSi znamé kabbalistické dilo z
anonymni epochy, nazvané Héchaloth rabbathi (“Nebeské komnaty™), asi z
8. stoleti po Kr., v kapitole 9. RovnéZ Sefer Jecira (I/VIII.) nabada ke
koncentraci ust a srdce. Isak Lurja klade veliky dtiraz na hluboké vnitini
soustied’ovani, které nazyva kawana. Jinak bylo obvyklou pripravou k
magickym tikoniim Kabbaly tfidenni piist, zdrZzovani se vina a souloZe,
kaZzdodenni omyvani a samota. Z magickych posic byla s oblibou pouzivana
znama posice proroka EliaSe na hore Karmelu: hluboky poklek s hlavou
vtlacenou mezi kolena. Také upreny pohled na lesklé predméty, nebo do
slunce byl pry jiz znam jako prostredek k docileni pasivniho stavu nebo i
autohypnosy.

Riizné prvky magického ukonu:

Zidovska Kabbala zna také jiZz vyznam magickych gest, byt jen v
primitivnim naznaku, jak lze souditi z nejméné 4 zminek v magickych
navodech knihy Rasiél (viz cis. 30, 31, 33 a 38 na str. 26 a 27 Ces.
prekladu). Tamtéz (Cis. 42) jest jiz prakticky znamo magické obchazeni (7
krat) néjakého objektu (latinské: circumambulatio). Také délani magickych
kruhti bylo zndmo jiZ z Talmudu, nebot’ traktat Thaanith 19a zmifuje se o
jakémsi ¢arodéji Chonim, jehoZ nazyva “ha-ma-agél” — “délac kruht”.
RovnéZz zna Kabbala kouzlo ruSici vyznam pozpatku vysloveného zarikani,
mumialni filtry pro lasku cisté grimoarovského stylu (Sefer Rasiél),
magicky vyznam nékterych &isel, kiiZzovatek, plivani a podobné. Zidé v
diaspofe péstovali vlivem svého okoli povidy vice Magii nezli Zidé v
Palestiné. Dtilezitym prikladem milostného zaklinani jest proslula olovéna
desticka z Hadrumeta (v Africe, ze 3. stoleti), psana sice recky, ale
obsahem, duchem a pouzitymi magickymi jmény zcela kabbalisticka.

K ovliviiovani jinych pouZivali Kabbalisté rozmanitych, dodnes v hypnose
béznych prostredkii: davali svym subjektiim zirati upfené na leskly
predmét, uspavali jejich sluch Sumotem tiSe padajici vody, nebo
monotonnim mumlanim, formuli, jeZ obsahovaly v narativni formé pfisl.
sugesce, a také uprenym pohledem na koren nosu. O sugestivni moci
palestinskych carodéjti vypravi jiz Origenes (Contra Celsum, I, 68, p. 382).
Provozovali pry pred divaky takova kouzla, jako rozc¢tvrceni a opétné
zceleni velblouda, zabiti a oZiveni ¢lovéka a pod. (traktat Chullin 57a ob.).



Rovnéz bylo znamo a uzivano klassické ocCarovani a magické prokleti.
Traktat Joma 38 a 46, Pesikta Buber 177a (dle Blaua) vysvétluje na pr.
okolnost, Ze v epoSe druhého chramu, tudiZ v tidobi asi 420 let, vystridalo
se tolik (80) veleknézi, tim, Ze kaZzdy z nich odstranil carami svého
predchtidce.

Demonologie a exorcismus:

Ryzi uceni kabbalistické, jak bylo jiZ povédéno, spatfuje v and€lich a
géniich toliko jakousi formu boZské manifestace, pomocny, byt zcela
realny pojem, vysvétlujici theopanickou viudyp¥itomnost BoZi (Sechina).
Touto filosofickou konstrukci byla jednak mista andélskych bytosti v
Kosmu trvale ustalena, jednak potlacena jejich volni osobnost az do té miry,
Ze Septuaginta, majic preloZiti hebrejsky vyraz Maleachim, t. j. and€lé,
uzila zde neosobniho feckého vyrazu: dynameis, t. j. sily. Nékteri
Kabbalisté sli dokonce tak daleko, Ze sniZovali postaveni andéli, tvrdice, Ze
andélé, byvsi stvoreni aZ v 6. den na vecer, tudiZ po Clovéku, jizZ tim samym
byli postaveni vlastné pod ného. Clovék mé déle prednost pred andély také
jiz v tom, Ze jest schopen vyvoje a miiZe se pribliZiti nejvice ze vSech
bytosti Bohu.

Oficielni Kabbala nezna proto individualni evokace géniii a andélti a
sprostredkuje s nimi styk jen ve spanku po vykonani prisl. obéti, prosbou a
modlitbou. Z andéli po potlaceni jejich individuality zbyla vlastné jiZ jen
jejich jména, proto klade Kabbala takovou vahu na znalost téchto jmen,
jako kli¢i k zapojeni se do silovych proudt prirodnich a astralnich bytosti,
onémi jmény bliZe urcenych. Na druhé strané, zcela nelogicky, hledic ke
svému monistickému svétovému nazoru, pripousti Kabbala existenci zlych
duchti a démonti. Pocatek tohoto skrytého dualismu jest patrny ostatné jiz v
Genesi ve vypraveni o Nepriteli (ha-satan), a v Zivé tradici, v Pentateuchu
ovSem nedoloZené, o padu nékterych andéld. Podle jiné povésti zplodil
démony Adam s prvni svou Zenou Lilitou.

Talmudicka a kabbalisticka demonologie ma raz Cisté babylonsky, forma
Magie, ji odpovidajici, nazyva se “maase $edim” — “dilo Sedim@”. Sedu
byl babylonsko-asyrsky génius, téZ Kirubu zvany (odtud jméno andéli
Cherubin), v podobé kridlatého byka s hlavou vousatého muze. Z
hellenismu pfevzali Zidé povédomost o pfirodnich bytostech pozemskych,



zvouce je “seirim”, t. j. “chlupaci” — faunové. Z Babylonie byla téz
prevzata predstava, Ze nemoc, zvlasté epilepsie, jest vlastné posedlosti zlym
duchem, a Ze mtiZe byti proto 1éCena exorcismem. Kabbala ovSem nezna
tohoto terminu, nebot” hebrejsky vyraz ha-Sibaa — pro tento pfipad uZivany,
znaci “zaklinani” viibec. Talmudistické traktaty i potomni kabbalisticka
literatura zachovaly nam hojné zpravy o slavnych exorcistech. Pozoruhodné
uspéchy ve vymitani zlého ducha z nemocného téla mél zejména slavny
Izak Lurja. Také nekromantie, t. j. magické, védomé citovani mrtvych bylo
mlcky trpéno a od nékterych rabbini hojné provozovano.

Astrologie:

O astrologii, per analogiam kabbalistické pseudodemonologie mozno Fici
tolik, Ze se vyCerpava vystiZzenim vSech moznych, spiSe spekulativnich
vztahii mezi jednotlivymi nebeskymi télesy, a klade v diisledku toho veliky
diiraz na znalost magickych jmen planet, svétovych stran, mésicnich stanic,
atd., ponechavajic pri tom stranou prisl. astronomicko-matematicky zaklad,
bez néhoz si nyni astrologii nemtiZeme viibec predstaviti. Talmud se casto
zminuje o astrologii a prisuzuje jeji znalost zejména téZ Simeonu ben
Jochajovi. NejtypictéjSim pramenem kabbalistické astrologie jest Sefer
Rasiél, kniha I'V., nazvana: Ha-mazal6th — Planety.

Divinace:

Rozmanité praktiky a umeéni véstebna byla rovnéZ znama a péstovana
mudrci Talmudu i kabbalistické epochy, jako dédici tradice starozakonnich
prorokil. Sem patfi i vyklad snii, chiromantie, ptakopravectvi a pod. Zadn4 z
téchto praktik neodliSuje se vSak zjevné od tehdejSich véstebnych method,
uzivanych sousedy Zid{ doby hellenistické.

Talismany a amulety:

Talisman jest slovo ptivodu feckého (telesma: osud, urceni), arabsky: tilsm.
Amulet jest jméno arabské, v hebrejstiné se uzivalo vyrazu “kéméa” nebo
“kaméa”, z pozdné latinského cameus (z toho: kamej, gemma), coZ znaci
néco, co jest uvazano (kolem krku na pr.). Podle shodné okkultni tradice ma
talisman moc ochrannou i aktivni, to jest dobyvajici tispéchu v urcitém
rozsahu a sméru (téZ léCebném). Amulet jest charakteru pouze ochranného,



tudiz spiSe pasivni. UZivani talismani a amuletti jest jisté tak staré, jako
noSeni Sperki, jeZ hned od pocatku mély vyznam spiSe magicky nez
okrasny. Blau se domniva, Ze pfimo jsou v Pismu doloZeny amulety pod
jménem “lecha$im” (Isaids, 3, 20). Také Talmud (Sabbath 60) dosvédcuje
pro svou dobu vSeobecnou znalost a uzivani talismant. Talismany a
amulety byly rozlicného druhu a materialu, a rovnéz rozmanité upraveny
rytim, kresbou, pismem a pod. Kniha Rasiél uvadi hojné priklady
talismanti, jeZ mély nejcastéji lécebny ucel. Prosluly a Casto citovany
talisman chranil Sestinedélky pred démonou Lilitou. Také magickych
ctverct, tak oblibenych ve stfedovéku a na pocatku novovéku (Agrippa:
Philosofia occulta) uzivali Kabbalisté jako talismant, vyrytych na kovu
prisl. planety. Modlitebni feminky — tefilim — a mesusa, pergamen s
modlitbou, visici na dverich Zidovské domacnosti, jsou také svym
zptisobem amulety.

Originalnimi kabbalistickymi talismany proti nemocim a nemoce l1écicimi,
jest tak zv. Sabriri a Abrakadabra. Slovo Sebriri nebo Sabriri bylo
povazovano za jméno démona nemoci, napadajici toho, kdo pije za noci
vodu z fek, nebo rybniki, jeZ jsou v tuto dobu rejdistém démont.
Symptomy této nemoci byly pry poruchy vidéni, hlavné za Sera. Proto rabbi
Samuel ben Meir vysvétluje slovo Sabriri jak “slepota”. Bischoff odvozuje
ptivod tohoto nazvu od slovesa Sébar, jeZ znaci: rozlomiti, rozbiti. Traktat
Pesachim 112a a Gittin 69a, doporucuje tudiz pred napitim se z oné
podezielé vody za noci fikati: “Sabriri, briri, riri, iri, ri, i, — piji vodu z
bilého poharu!”. Bilym poharem byl patrné jmin pohar ze stfibra, jako
kovu, chraniciho proti kouzltim. Postupnym redukovanim slova méla se
magicky zmenSovati i moc zlého démona a zaniknouti tiplné s posledni jeho
hlaskou.

JeSté presnéji byla tato mysSlenka vyjadrena u talismanu Abra kadabra.
Dovidame se o ném po prvé z naucné basné “De medicina” Serena
Sammonia z 2. stol. po Kr. Slovo Abrakadabra jest pry zkomoleno z
aramejského “Abadda ke-dabra”, — nebo spiSe z hebrejské jeho formy:
“Ibri che-dabri”, coz obé znaci: “Zmiz (6 nemoci) jako (toto) mé slovo!”
Abrakadabra bylo psano na talismanu ve formé trojuhelnika, hrotem
obraceného dold, a to tolikrat pod sebe vZdy s odraZenim pravé posledniho
pismene, aZ z ného zbyla jedina zacate¢ni pismena A. PouZiti této myslenky



k iceltim 1éCebné Magie, jest jisté ptivodu Zidovského, ale technika
postupné redukce néjakého slova jest jinak znama jiz z recky psanych
magickych papyri, v nichZ bylo timto zptisobem za ticelem rovnéz
magickym manipulovano s posvatnymi samohlaskami a, e, é, i, o, u, 0.

Jina kouzla:

Z. divii davné Magie starozakonni uchovala se tradice o umeéni pritahovati
dést’. Talmudicky traktat Thaanith 19a vypravi o jiZ zminéném Chonim ha-
maagél — t. i. “délaci kruhii”, Ze dovedl pricarovati dést’. Také o kiiseni
mrtvych se Talmud zminuje. Traktat Babba Kamma 117a, vypravi o
proslulém rabbim Jochananovi, Ze opét vzkrisil modlitbou k Zivotu jistého
Kahanu, jehoZ byl pred tim usmrtil svym zlym pohledem, protoZe v jakési
disputaci nad nim zvitézil.

Zly pohled:

Zly pohled (hebrejsky: ajin ha-ra) jest vyznacnym okkultnim zjevem
talmudické epochy, ackoliv zjev sam je tak stary jako Carujici lidstvo. Zly
pohled byl obyCejné darem bezdécnym a piisobil Casto i bez tmyslu svého
nositele. Bischoff se vSak domniva, vzhledem k Cetnym zpravam o zlém
pohledu, Ze jeho nabyti bylo podminéno téz zvlastni pripravou a ucenim.
Rabbi Simeon ben Jochai usmrtil na priklad nechté kazdého, koho potkal po
svém vyjiti z jeskyné, kde se ukryval po 13 let, studuje svaté uCeni Kabbaly,
— pakliZe se postiZzeny obiral v tu chvili svétskym konanim (Sabbéth 33b,
34a, Pesikta 90b). TotéZ ucinil svému proradnému zaku Jehudovi ben
Gerim. Podobné ucinil (Midras-Genesis rabba, kap. 79) jistému
Samaritanovi, jenZ ho byl insultoval, — a jinym jeSté. Zly pohled tucinkoval
hlavné pri velkém hnévu nebo i zavisti sveého nositele. Tak Elieser ben
Hyrkanos rozhnévan jsa pro klatbu, nad nim vyslovenou, usmrtil svym
pohledem kazdého, koho potkal (Babba Mezia 59b), a rabbi Acha bar Jakob
byl usmrcen zlym pohledem, protoZe dokazal nejkrasnéji opsati sviij svitek
Thory (Babba bathra 14a). Zly pohled jest vlastné némou kletbou, a svou
podstatou jest celkem cizi duchu Kabbaly, jejiZ moc spociva na Zivém
Sloveé. V pozdé€jsi epoSe kabbalistické umlka proto tradice o “zlém oku” a
na jeji misto nastupuji zpravy o pronesenych kletbach.



Proti zlému pohledu pomaéhalo u Zidd, stejné jako jiZ v antickém svétg, uZiti
ostrych Zeleznych predmétt neb zbrani, dale tak zv. “fiku”, t. j. palce,
prostr¢eného mezi ukazovackem a prostrednikem zat’até ruky (“délati fik”
— “fare di fico”).

Pisemné symboly:

V exkursi o magickych symbolech v predchozich statich této knihy byla
ucinéna zminka o ploSnych, geometrickych a jim podobnych symbolech —
obrazcich, na prechodu mezi Rupa a Aripa Manasem. Tyto symboly, tak
dilezité v potomni kabbalistické, ale neZidovské Magii, byly klasickému
okkultismu zidovskému neznamy, kromé symbolu hexagramu — Stit
Davidiiv — a pentagramu (pecet’ Salamounova). Vlastné teprve v knize
Raésielové, tudiz aZ ve 13. stoleti, jevi se pokus o jakési pismo, nazyvané
“pismem nebeskym”, nebo “pismem andéli”, téZ “pismem prechodu pres
feku”. Timto pismem, sloZenym z kfivek i rovnych car, koncicich malymi
krouzky, nebo body, popsan jest ve zminéné kabbalistické knize na pr.
amulet proti nepratelskym zbranim a jeden talisman milostny.

Jméno Bozi:

Bylo Feceno, Ze sférou ptisobnosti Kabbaly jest vySsi Groven mentalni —
Arupa-Manas a jeho nejvyssi poduroven: oblast kausalni. V této oblasti jsou
domovem symboly pisma, feci a Cisel (Cislic). V praktické Kabbale se
nepouZziva reci toliko jako vehiklu Magovy viile, nybrz se prihliZi i k jejimu
vnitfnimu smyslu a vyznamu. Slova neb jména v Kabbale, jasn€ a urcité
(dynamicky) vyslovena nebo napsana jsou klicem ke vSem vztahtim
svétového déni. Tak znalost jmen démonil seznamuje nas s jejich slabostmi
a dava nam takto moznost chraniti se pred nimi, a znalost jmen andéli
zapojuje nas onou zvlastni, neosobni, ryze kabbalistickou evokaci do sféry
vlivu a sil, nesoucich jména andéll jako dil¢ich manifestaci urcité BoZzi
vlastnosti, nebo formy BoZziho piisobeni.

Od magického vyznamu jména jako takového, jenz byl po prvé poznan ve
starém Egypté, byl jiZ jen krok k uznani magické moci Slova viibec, a
konecné i k uznani dominujiciho vyznamu Jména a Jmen BoZich. Nebot
tak, jako jest Biih v theopanickém monismu Kabbaly zacatkem a koncem
vSeho, tak i jeho presvaté jméno jest tviirci alfou a omegou, ba celou



posvatnou abecedou! Vécné Slovo BoZzi — Dabar, téZ Memra, u Philona
Logos, bylo vzdy béZnym biblickym pojmem (srovnej zalmy, 119, 89, — 33,
6 a 9). Podle Kabbalistti jest cely Pentateuch sloZen ze jmen BozZich, rtizné
kombinovanych. K této zakladni idei o vyznamu jména BoZiho druZi se
myslenka jina: Pravé jméno Bozi, zjevenéMojZiSovi bylo nevyslovitelné a
tim vylouceno jiz pfedem z tikond magickych. Proto bylo nutno néjak je
opsati nejlépe sloZenim nékolika jmen, jeZ by nejlépe vystihla souvztaznosti
Bozi Jednoty ve vSech Ctyrech kabbalistickych svétech. Tato opisovaci
methoda vedla jednak k seskupovani dovolenych jmen Bozich podle
urcitého klice, jednak k takové volbé téchto jmen, pri nichZ se nikoliv pocet
slov samych, nybrz ihrnny pocet jejich hlasek podfizoval pravidliim onoho
klice.

Takovou skupinou jmennou jest tak zv. Sém-ha-m’féras o 12, 42, 72
jménech, nebo jen pismenach. Slovo Sém-ha-m’féras jest sloZeno ze slova
Sém — jméno, a participia slovesa faras, jeZ znamena: odlouciti. (Odtud
“perdsim” — fariseové, znaci “odlouceni”, “lidu se stranici”). Také vSak
znaci sloveso faras: vyloziti, po pripadé: opsati néco tak, aby se stalo
srozumitelnéjSim. Konecné jest sloveso faras pojmem shodné s babylonsko-
asyrskym soudnim terminem: parasu — rozhodnouti o véci tak, aby se o ni
jiz nemluvilo (aby byla “res iudicata”). Podle tohoto vykladu znamenalo by
tudiz Sém-ha-m’féras: “oddélené, zvlastni, vyloZené, opsané a
nevyslovitelné Jméno Bozi. Jméno véci vystihuje jeji podstatu, tudiz i
Jméno BoZi zjevuje vice méné dokonale podstatu Boha. Z podstaty té
prameni i vSemohoucnost BoZi, proto ten, kdo dovede jmen BoZich spravné
pouZiti, stava se ucastnym BoZi VSemohoucnosti, pokud tomu jeho vlastni
nedokonalost dovoli. Souvztaznost mezi moci BoZi a nékterym BoZim
Jménem neni v Kabbale nikdy mysSlena prenesen€, nebo alegoricky, nybrz
vzdy zcela reédlné, tak jako Biih sam jest v Kabbale redlnou skutec¢nosti a
nikoliv jen metafysickym pojmem.

Hebrejska jména jsou sloZena z hlasek, po pripadé pismen posvatné
abecedy. Manipulace témito pismenami, t. j. rizné jejich kombinovani a
premist'ovani znamena pak Fiditi smér a intensitu téchto pimen (hlasek),
jako urcitych silovych faktord.



Konati divy jménem BoZim, — tot prava, odliSna a nejvlastnéjsi
kabbalisticka Magie!

Zvlastni sestavy Bozich Jmen nejsou vynalezem Zidovskym. Zminuji se o
nich jiz Carod€jné ritualy babylonské, a fecka Magie zna 8, 9, 25, 37 a 49
pismenna jména, ba dokonce zna i “to hekaton grammaton onoma” —
stopismenné Jméno Bozi. Byly dale znamy jiz v Indii a v Koranu, jenz v
sufe 17, 110 nazyva Boha: “Dhul-asmal-husna” — “majitel nejkrasnéjSich
jmen.

O Jménech Bozich toho zptisobu mluvi se jizZ v Talmudu jako o véci znamé
— Gittin 68b — v historii o Salamounovi, jenZ pomoci Sém-ha-m’férase,
do prstenu vrytého, prinutil kniZzete démont ASmedaje, aby mu dal
kouzelného ¢erva Samira, jenz trhal pak balvany, ur¢ené na stavbu chramu,
jichZ se nesmélo dotknouti Zelezo. Pomoci téhoZz Sému proménil jakysi
Jannai ohroZujici jej Carodéjnici v osla. Tymz zplisobem stvofili jiz zminéni
rabbini Chanina a OSaja kaZdou sobotu tucné tele, které pak spolu snédli
(Sanhedrin 65b). Z Kabbalistti doby predzoharovské obiral se studiem
vyznami BoZich jmen zvlasté Abraham Abulafia ze Saragosy (1240-1285).
Apotheosou moci a vyznamu BozZich Jmen viibec jest proslulé dilo
praktické Kabbaly Sefer Rasiél ha-maléach, jeZ se jiZ v tivodu nazyva
“Svatou knihou 72 znameni”, dale 8. dil této knihy zove se “Spisem
velkého Jména BoZiho” a jedna o 42 a 72 clennych skupinach Jmen BoZich,
jejich vyznamu a tcincich. Ctvrty dil knihy Rasielovy — “Hamazal6th” —
“Planety” zminuje se obdobné o skupinach 22 a 42 BoZich Jmen.

Zohar sam soudi o 72 jmenném BoZim Jménu a bliZe je vyklada takto: “V3se
1ze ziskati Sém-ha-m’féraSem. Tvar véci urcuje cislo, vaha a rozmer,
pismena jsou Cislicemi a Cislice ideami, ideje silami a sily Elohimy. Souhrn
Elohimi jest ono Presvaté Jméno. Samo jest 1, jeho sloupy jsou 2, jeho sily
3, tvar 4, odraz 8. 24 jest trinii moudrosti Cili korun, z nichZ kazda ma 3
cipy. Na kazdém z téchto cipti jest Jméno a vSech Jmen jest 72.

Vynikajici Kabbalisté, o nichZ bylo znamo, Ze jest jim povédomo spravné
uzivani Sému, byli zvani: Baal Sém Tob — notaricky zkraceno v “BeSt” —
t. j. “Pan BoZzského Jména”.



Moc Sému byla neobmezena. JiZ kniha Résiél vypo¢itava v tom sméru:
zaklinati d’ably, hasiti ohen, hojiti jakékoliv nemoce, odraziti neb zniciti
nepritele, ziskavati lasku, atd. Sém-ha-m’f6ras se vyslovovalo, nebo psalo.
positivné. Moc napsaného Sému trvala stejnomérné delsi dobu, ptisobila
vSak vice negativné nejspiSe s vyznamem trvale chraniciho amuletu.
“Malbus” — I. kniha dila Rasiélova zna tézZ (ve tfech pripadech) techniku
jinou: vysloviti Jméno BoZi pozpatku. Tento zpiisob doporucuje na ochranu
pred utocCicim nepritelem, nebo na soud€. “Hamazaloth” — IV. kniha téhoz
dila uvadi, Ze Sém o 22 a 42 jménech smi se odfikavati jen v duchu a
nikoliv vyslovovati nahlas.

Tradice o Sém-ha-m’f6rési, tvofeném jmennymi skupinami aZ do po¢tu 72
jmen, spada do pozdni doby Midrase a epochy Zoharu, ackoliv jeji ptivod
1ze sledovati daleko do historie babylonské a do epochy exilni. Vlastnim
Sémem byla v3ak v praxi minéna vzdy jen skupina slov o 12, 42 nebo 72
pismenéch. 72 jmenné Sém nebylo mozno vysloviti najednou, a prece
tradice pfedesila pouZiti Sému frazi: “va-hizkir” — “a fekl”.

Svaté jméno o 12 pismendach jest ziejmé nejstarsi, nebot’ jedina jinak
zminka o ném v souvislosti s rabbim Tarfonem pochazi z doby, kdy stal
jeSté chram v jerusalémé (Dvé baraithy v traktatu Kiddusim 71a). Nékteri
maji vSak za to, Ze se zde jedna nikoliv o 12 pismenné, nybrz o 4 pismenné
Jméno Bozi (J. H. V. H.).

O 42 pismenném Jméné mame zpravu teprve od Rab-a (zemfel r. 247 po
Kr.), podle tradice kolem babylonského Talmudu. V Talmudu samém i v
Midrasich neni vSak o ném nikde psano.

O 72 pismenném Jméné Bozim necini se rovnéz zminky ve vlastnim
Talmudu, nybrZ toliko v Midrasi, v Casto citovaném jednom a témZe vyroku
rabbiho Abina: “Biih vysvobodil Zidy (z Egypta) svym Jménem a Jméno
BoZi sestava ze 72 pimen”.

To jsou vSechna autenticka mista tradicni literatury o 12, 42 a 72
pismenném Jméné BoZim. Nikde vSak nebylo napsano jak v klasické, tak i
v potomni zndmé kabbalistické literatufe, jak vlastné znélo ono Sém, hlavné
o 72 pismenach! Tak Zarlivé a diirazné ukryva jinak velmi mnohomluvna



talmudicka i kabbalisticka literatura toto nejvétsi tajemstvi vzneSené
Chochma — Nistar — praktické Kabbaly! V moderni dobé pokusilo se
nékolik znalcti Kabbaly toto tajemstvi rozlustiti. Pokus Blautiv vystihnouti
jednotnou methodu jak 12 a 42, tak i 72 pismenné Sém opakovanim 4
pismen Boziho Jména J. H. V. H. po zptisobu “Abrakadabra”, jest vSak
neudrzitelny, i kdyZ se opira o obdobnou methodu rfeckych kouzelnych
papyri, nebot’ Zadny pravovérny Kabbalista by se neodvazil pouZiti takto v
praxi zapovézeného Jména J. H. V. H. Z téZe priCiny jest nemoznou
methoda Papusova, jenz se pokusil sloZiti opakovanim a zkracovanim J. H.
V. H. ne sice 42 a 72 pismenné Sém, nybr¥, s pouZitim gematrie, aspoi
Sém, jehoz hlasky davaiji ¢iselnou hodnotu 42, nebo 72. Zd4 se proto, Ze
nejvice se pravde pribliZil, nebo ji dokonce uhodl jen Bischoff ve svém dile
“Elemente d. Kabbalah”. Jim navrZené znéni Sém-ha-m’férase vztahuje se
stejné na 12, 42 i 72 pismenné Jméno Bozi. Obsahuje atributy Bozi v
nenasilném a pravdé podobném vybéru a vyhovuje tak i staré tradici
souvislych jmennych rad.

Zahadou ziistava onen pocet prvkl hlaskovych i jmennych, skladajicich
Sém. U 12 pismenného Sému rozhodla snad posvatnost tohoto ¢isla. 42
pismenny Sém jest snad reminiscenci na “32 cesty moudrosti” plus 10 Sefir,
— a 72 pismenné Sém ma snad uvadéti na pamét’ 10 Sefir plus 22 pismena
posvatné hebrejské abecedy a 4krat po 10 manifestacich Sefir ve 4 svétech,
Sefiry samy v to jeSté jednou pocitajic.

Sém-ha-m’féras, tato koruna magického uméni Kabbaly v jeho
nejvyraznéjSim projevu, t. j. v magické (dynamisované) vife v moc Jména
vSudypritomného Boha, — jest nejznaméjsi z legendy o tak zv. Golemech,
a hlavné prazském Golemovi, jehoZ tviircem byl rabbi Jehuda (téZ Liwa)
Aria (Low) ben Becaleél (1513-1609), jenz vétsi ¢ast svého Zivota prozil v
Praze a zde téZ zemfel za Cast cisafe Rudolfa. Neni moZno probrati na
tomto misté podrobné historii oZivenych soch od egyptskych vesebt,
kiisenych v zahrobnim svété Duatu recitaci 6. kapitoly tak recené “Knihy
mrtvych”, — az k Jossile Divuk-Golemovi Maharala me-Prag (“Velkého
Mistra z Prahy”), rabbiho Lva, jak o ném vypravéji ptiivodni knihy: Meisse
Punem a Megilath Jochasin, a literatura moderni: Held: D. Gespenst d.
Golem, Chajim Bloch: D. Golem — vlastné prvy preklad anonymniho
hebrejského rukopisu, nazvaného Nifloet Maharal, — Dr. Elias: Golem.



Myslenka Golemova jest Cisté Zidovska a kabbalisticka, — opakuje se v ni
zazrak stvoreni prvniho Clovéka, realisovany opovazlivym clovekem
samym. Jako Adam z hliny, jest i hlinény Golem probuzen k Zivotu
Dechem, jimzZ vibruje Praslovo — Jméno V3Seobsahlého Boha, jehoZ ozvéna
podle viry Kabbalistii prichazi jako vzdalené dunéni hromu odevsad a
zazniva ve vSem...

KAPITOLA XIV.

UNIVERSALN{ KABBALA (KABBALA IPSISSIMA)

Na svém misté byla jiZ u¢inéna zminka o vlivu alexandrinské filosofie na
rodici se Zidovskou Kabbalu, vlivu tak silném, Ze uceni porectélého a témeér
kaci¥ského Philona Zida stalo se jedinym cizim pramenem, z néhoZ se
napajela Zidovska Kabbala pri svém zrozeni.

Alexandrijska filosofie (od 2. stoleti pr. Kr. do 2. stol. po Kr.), také
hellenistickou zvana, jest plodem epochy synkretismu, t. j. sluCovani kultur
vychodniho stfedomori kolem prirozeného strediska tehdejsi vzdélanosti v
egyptské Alexandrii. Odtud cerpali prvni predchiidci potomnich Kabbalistd,
zde byly poloZeny zaklady potomnimu zapadnimu Hermetismu. Filosofie
hellenisticka vyvrcholila v tak reCeném Novoplatonismu, 0 némz se pocina
mluviti od 3. stoleti prf. Kr. Déli se ve tfi sméry: 1. PfedevSim
Novopythagorismus, jemuZ jsou Cisla principem a pravzorem vSech véci,
pojmy nikoliv pouze matematickymi, nybrz i metafysickymi. 2. Druhy
platonsko-pythagorsky, Cili pythagorisujici platonismus. V ném, jak vime z
Plutarcha z Chaeroneje, rozvijela se démonologie a theurgie, a velké
dileZitosti se téSila Magie zvédna hlavné po strance orakuli a vésteb.
Rovnéz staré uméni zemé Khemi — Egypta, po ni nazvané Araby Al-
chymia — rozvilo se v této Skole netuSenou meérou a jeho dogmata jsou
uplatiiovana v tak zv. literature hermetické, pripisované mythickému
mudrci Hermovi Trismegistovi. 3. Treti smér jest Zidovsko-alexandrinska
filosofie ndboZensk4, representovana hlavné Philonem Zidem.

Hellenisticka filosofie alexandrinska dozrava pak ve tretim stoleti po Kr. v
samostatny filosoficky tutvar, jenZ se nazyva Novoplatonismem a jenZ
predstavuje velkolepou synthesi celé filosofie alexandrijské v kazdém



sméru. Jeho jadro tvori Platonovo ucCeni o Ideach, doplnéné Aristotelem,
dale synkreticky polytheismus, vzesly z prvki feckych a egyptskych,
perskych, Zidovskych a chaldejsko-aramejskych. K tomu pfistupuje
démonologie, astrologie a magie v nejuzsim slova smyslu podle I'V. definice
podané na pocatku této knihy. Také moment exstaticky dochazi v
Novoplatonismu zvlastniho vyjadreni a ocenéni.

Novoplatonismus vzkvétal 150 let, soucasné v Alexandrii a v Rimé. Jeho
koryfeji byli: Ammonios Sakkas, mystik a Mag, Plotinos, jeho Zak Malch-
Porfyrios, ethik a theolog a Zak tohoto: theurg Jamblichos, jenZ svym dilem
“O mysteriich egyptskych” polozil pro vZdy platny zaklad démonologie,
angelologie a praktické theurgie zapadniho okkultismu. Po smrti
Jamblichové r. 880 po Kr. pocalo byti odumirajici pohanstvi
pronasledovano cisafrem Konstantinem, procez nastupci Jamblichovi
prenesli Skolu novoplatonskou do Syrie a Malé Asie. Zde prosluli Eunapios
ze Sard a slavna Sosipatra, Magik Maximus ze Smyrny, pritel a zasvétitel
cisafe Juliana Apostaty.

Zacatkem 5. stoleti ozivla na Cas opét Skola v Alexandrii pod vedenim
filosofky Hypathie. Do jejiho uceni misi se jiZ vlivem jejich Zakd nazory
kifest'anské (biskup Synesios z Cyreny). V téZe dobé vznika pak v Athénach
samostatna Skola, zaloZena Plutarchem, ptijmim Veliky. Hlavnim jejim
sloupem byl vSak Proklos, asketik, magik a theurg v jedné osobé, synthetik
vSech naboZenstvi a mysterii, jenZ se opravdu “mohl modliti v chramech
vSech bohti”. Nedlouho po smrti Proklové, roku 485 po Kr., byla athénska
Skola zavrena cisarem Justinianem (r. 529), a jeji uCitelé marn€ hledali
utocisté v perské TiSi Sasanovcii na dvore tehdejSiho krale Chusra
(Chosroesa) NusSirvana.

Prvky ucCeni Novoplatonismu nachazely jeSté po néjaky Cas ohlasu v dilech
prvych kiest'anskych filosofi, na pf. sv. Augustina. Z jejich stiedu, z
neznameého jinak pramene vzniklo ve svém pocatku ryze kabbalistické
evangelium Janovo, kanonisované cirkvi po trech ostatnich evangeliich jako
posledni, a jediné ze skupiny jesté nékolika jinych, podobnych, jeZ ztstaly
odtud apogryfy. “Na pocatku bylo Slovo (Logos)” — timto ivodnim
kredem, jako diivérnym gestem, podalosi kiest'anstvi naposled ruku s
nadhernym svétem antické Gnose a Kabbaly, aby pak po strance okkultni



navzdy ustrnulo na trovni jiZ nikoliv Kabbaly, nybrZ primérného magismu
urovneé astralni a mentalni.

Po dobu kvétu Novoplatonismu rodily se v egyptské diaspore Zidovska
Kabbala svorné s Kabbalou arijskou. UkonCenim talmudické epochy
upadkem zdapadni riSe fimské, stéhovanim narodd, vpadem Huni a Avart,
dobytim Egypta a vychodniho stfedomori Araby, nadeSel soumrak
antického svéta, na jehoZ troskach zaloZilo sesvétStélé krest'anstvi svou
vladu nad narody, vstupuje vyvoj zapadni Kabbaly do anonymniho obdobi,
ne nepodobného rovnéz anonymnimu obdobi Kabbaly Zidovské v prvnim
tisicileti po Kr.

Nevime, kdo v onom tdobi nejtemnéjsiho sttedovéku uchovaval a dale nesl
tradici zapadni Kabbaly. Zda se, Ze jeji theoremata se sucastnila jaksi
mimochodem vitézného pochodu, ktery zahdjila v té dobé, dik Arabtm,
Alchymie, a jenZ sméfoval ze Spanélska a Italie do ostatni Evropy.

vvvvvv

renesance, jsou vedle rozmanitych grimoari pochybné ceny, — tak zv.
Taroty a pak Klicky Salamounovy. Klasti pivod Tarotu do Indie, jak ¢ini
hlavné francouzsti badatelé, na pt. Burgeat, neni spravné. Tarot nese
nepochybné znaky provenience kabbalistické epochy alexandrinské. Mél
byti jakymsi popularnim vydanim Sém-ha-m’férase, ale o 78 lamach proti
72 magickym prvkiim onoho, —t. j. 22 alegorickych 1am, jeZ odpovidaji 22
pismentim hebrejské abecedy, 4 serie po 10 hieroglyfech, cozZ odpovida v
hebrejské Kabbale projekci 10 Sefir do ¢tyt svétli, a 16 symboli lidskych
vlastnosti. Theosoficka redukce cisla 78 jest 6, to jest Cislo sympatie a
zaroven planety VenusSe a jejiho domu Vah. Tyto souznacnosti nejspiSe
vyjadruji véStebny tcel Tarotu. Tarot, jehoZ vzdalenym vzorem byly
terafimy Zidovskych veleknézi, ménil dlouho usporadani a vyraz svych lam,
az jeho vnéjsi podobu v 78 kartach ustalil Jaquemin Gringoneur, jenz Zil za
castli francouzského krale Karla VI. (1380-1422). Cikani maji o Tarot
zasluhu jen tim, Ze jej potom, nikoliv snad dfive, v prvni polovici 15. stoleti
rozsirili po celé Evropé.

Tak zvané Klicky (Claviculae Salamonis), jeZ jsou dokonalym dilem stejné
uceného jako obratného hermetika, representuji esenci magicko-



kabbalistického védéni epochy alexandrinské, promisenou vSak také prvky
Zidovské Kabbaly. Klicky mély byti priruckou praktickym magiktm,
psychurgtim a theurglim. Jejich ptivod a doba vzniku jsou neznamy. Jisto
vsak jest, Ze jiZ Roger Bacon ve 13. stoleti je znal. (Prvni ceské vydani
“Klickt” vyslo péci spolecnosti “Universalie” v Praze 1934.)

V téZe asi dobé vzniklo a se rozmohlo uZivani zvlastnich talismanti, poc¢tem
36, jeZ s obrazem na lici a rubu davaji 72 symbolickych rytin,
zpodobniujicich tajemstvi prirody a jeji kombinace. Téchto 36 talismanti jest
usporadano ve 4 rady po 9 Clenech. Mérou jest zde opét Cislo 4, jako u
Tarotu, odpovidajici 4 pismentim Nevyslovitelného Jména Boziho. VSech
36 téchto talismant predstavuje ve svém thrnu knihu ¢innych tajemstvi
magické Prirody, jako naopak Tarot sam jest pomiickou Magie divinacni,
zvédné. Spravné vyhotoveni a pouziti 36 talismant spojuje Maga
kabbalisticky se sférami ptisobnosti vysokych andéli a démon.

Diistojnym zakoncCenim této staré, anonymni epochy zap. okkultismu jest
vydani proslulého Agrippova dila “Okkultni filosofie”, v letech 1531-1933.
Tato kniha jest theoretickym i praktickym souhrnem principt zapadni
Kabbaly, jak se tradovala a jen nepatrné ménila v useku 1000 let. Agrippova
kniha vyvolala v nasledujicich letech Cetné nasledovniky, z nichZ vSak
Zadny se Agrippovi nemohl rovnati. Koncem 16: stoleti ustrnul vSak tento
literarni smér zapadni Kabbaly a upadal v nasledujicich stoletich stale vice.
Zasluhou kratké literarni epochy Agrippy a jeho epigonti pronikla znalost
zidovské Kabbaly do kruhu krest'anskych védcii. Zda se, Ze Agrippovo
klassické dilo bylo mnohymi zasvécenci povazovano za nezadouci
zpopularisovani vysokych hermetickych tajemstvi. Alespon od téch dob
bylo dalSi péstovani zapadni Kabbaly pfeneseno do ltina tajnych okkultnich
Fadd, jez se kolem roku 1600 pocaly SiFiti po celé Evropé. Signalem jejich
rozmachu byly proslulé tfi publikace tajemného bratrstva RiiZe a KriZe, jez
vysly v roce 1614, hlavné“Fama fraternitatis etc.” a “Confessio
fraternitatis”. PoCatkem stoleti 18. staly se ony skutecné skryté, té7
“podzemni” nebo “zazdéné” nazyvané rady, vzorem tehdy pravé
vznikajicim spoleC¢nostem poloverejnym, hlavné svobodnym zednaitim. Jest
mozno, Ze k zakladani téchto pseudo-hermetickych stredisek dochazelo v
nékterych ptipadech na popud onéch tajnych fadd, jez chtély snad jejich
prostfednictvim pilisobiti na venek a vychovavati si v nich a vybirati pristi



své Cleny. Z téchto profannich spolec¢nosti jsou nejznaméjsi svobodni
zednari a velmi Cetné spolecnosti a rity z nich odvozené. Zednari vSak
vétSinou jiZ zahy podlehli svodiim tohoto svéta, a opustili hermetickou
tradici, zachovavajice si z ni pouze sobé samym malo srozumitelné trosky
mystickych a magickych rituala.

Staré okkultni tradici ztstaly vérny jen loZze Neznamych Filosofi,
zakladané v 80. letech 18. stoleti ve Francii, jeZ vznikly sice z loZi
zednarskych, zahy se vSak od zednarstvi osamostatnily. Jejich zakladatelem
byl Martines de Pasqually a Luis Claude de Saint-Martin, podle nichz se
jejich Zaci podnes zovou Martinisty. Zasluhou Martinistického fadu a s nim
spojeného radu Rose-Croix-Cabbalistique (“Raca”) byl v druhé poloviné
19. stoleti ve Francii znovu vzkrisen klassicky hermetismus a zapadni
Kabbala, a zpracovan systematicky ve stéZejnich dilech hlavnich mluvcich
tohoto sméru: ElifaSe Léviho, Stanislava de Guaity a posléze Papuse. V té
dobé vznikaji také Cerné fady a oZivuji vSechny klassické hrtizy davnych
alexandrinskych umeéni, zrafinované staletymi zkuSenostmi stredovéku. Z
vudcich osobnosti téchto ¢ernych fadt vynikli ve stoleti 19. Docre, prosluly
Vintras a jeho neblahy Zak abbé Boullan, Imperator Carmelu... Prace fadi a
spoleCnosti podzemnich, t. j. vefejnosti i okkultni vétSinou tplné
neznamych, pokracCuje i v dobé€ pritomné...

Jaké jsou charakteristické rysy a zvlastnosti zapadni Kabbaly?

Znaky Kabbaly otcovské (Zidovské) jsou tyto: pisobnost v nejvyssi oblasti
Manasu, v oblasti druhovych symbolii pisma, feci a ¢isel. Prevalence Boha
judaistického naboZenstvi jako prvni a posledni priCiny veskerého
magického konani. V osliiujici zari kabbalistického Boha ztraceji se rady
andélt a ducht, a jejich representanti jevi se pouze jako manifestace BozZich
vlastnosti a ptisobnosti. Jméno BozZi jest nejmocnéjSim zdrojem divi, pred
nimZ ustupuji osobni schopnosti Magovy a jsou nahrazeny Védénim.
Realisovati plody tohoto Védéni, jako nezbytné znalosti vSech spoj,
napoméhd pak dynamisovana Vira. — Zidovska Kabbala zaklada se v
theorii i praxi na vlastnim pismu a vlastni posvatné abecedé o 22 znacich.

Jakym smérem se brala ve srovnani s timto prehledem, Kabbala ipsissima
zapadu? — Jejim voditkem byl svobodny, analyticky duch arijské rasy,
nepripoutanost k Zadnému specifickému naboZenstvi a k Zadné urcité



predstavé Boha. Pruznost nazori napomahal zapadni Kabbale hned na
pocatku universalisujici synkretismus, z néhoz vzesla pravé tak jako
Kabbala Zidovska. Kabbala ipsissima odpoutala se predevsim od judaistické
uznavano, ale pro neznalost hebrejStiny namnoze v praxi zcela opomijeno.
Naproti tomu znovu oziva v Kabbale vyznam ptivodniho Jména Boziho —
Jahve, jména Ctyrpismenného, vyslovovaného proto nyni s délenymi
hlaskami, tudiz: Jod-Hé-Vau-Hé. Zapadni Kabbala zavadi vedle toho jesté
jiné Jméno Bozi: Agla, jez vzniklo methodou notarikon ze zacateCnich
hlasek slov: “Atta Gibor le6lam Adoénaj” — “Tys Silny ve vécnosti Bith”.
Ve vétsSiné soudobych podzemnich fadi vZilo se vSak pro oznaceni Nejvyssi
Bytosti biblické jméno Adonaj, jeZ se pak stalo jakymsi poznavacim heslem
prislunosti ke spole¢nostem toho druhu viibec. Casem se vytvoril cely
ritudl o zpiisobech intonace, prehlasovani a reduplikaci hlasek tohoto
svatého Jména pro riizné magické ikony a tcely.

Anonymni obdobi zapadni Kabbaly zaplavilo jeji ritualy tak zv. tajemnymi
jmény (nomina arcana). Piivod nékterych téchto jmen moZno stopovati az
do doby alexandrinské a jesté starsi. Jsou to vétSinou jména pohanskych
bozZstev. Jina vznikla nahodile (lépe reCeno neimysln€) komolenim pri
Castém prepisovani a ustnim tradovani. Jina byla posléze stvorena uméle
podle kabbalistickych zakoni mistry, vétSinou jiZ nezndmymi a zptisobem
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UZivani hebrejstiny ustupuje do pozadi a vrchu na cas nabyva latina, hlavné
v epoSe renesancni. V novéjsi dobé ustupuje i ta. V nékterych tajnych
radech ucinény zdarilé pokusy s reci umélou. sestrojenou podle
kabbalistickych zakont (“fe¢ nebeska”, “fe¢ démonti”), vétSinou vSak
zvitézila zasada nikoliv zvl. magického jazyka, nybrz “magického mluveni”
feCi jakoukoliv, tudiZ i matefskou. Pravidla magického mluveni tvori jiz
cely systém. Zasvécenec jest jimi poucovan o zplisobu vyslovnosti a
prednesu, o vyznamu urcitych hlasek, jichZ dluzno za jistych okolnosti
zvlasté uzivati a v jiném pripadé opét se vystrihati. Také pro styk s
duchovymi bytostmi stanovena zvl. pravidla mluvy, na pr. ve styku s duchy
elementarnimi.



N

geometrickych symbolti nizZsiho mentalna, hlavné pentagramu, a vsunula
mezi né a oblast vlastniho pisma rizné charaktery, peceti (sigilla), a znacky
planetarnich inteligenci, démoni a pod. Rozmanité ony znaky, k nimZz se
jen velmi vzdalené pribliZila Kabbala hebrejska tak zv. “pismem nebes”,
vznikly za stejnych okolnosti jako nomina arcana, vySe zminéna. Tyto
znaky, pokud se pri jejich tvoreni uplatnila kabbalisticka intuice, jsou
magicky nejptisobiveéjsi.

Kabbalistické znacky, jimiZ se hemZi grimoary z konce stredovéeku, ustrnuly
pak na dlouho v jakousi klassickou formu. Prevrat v jejich technice prinesla
opét praxe podzemnich magickych spolec¢nosti. Pouzivani peceti a znak
rozsifeno na vSechny mozné projevy svéta zjevi, i na clovéka. Nabyva
vrchu nazor, Ze osobnost vSech Zivoucich bytosti a duSe vSech véci kolem
nas a rovnéz tak vSechny nase ukony jsou znazornitelny urcitou
individualni “krivkou”. Vystihnouti tuto kfivku v daném pripadé jest
velkym uménim magické inspirace. Krivka Zivych osob, Magem vystiZena,
musi se v podstatnych naleZitostech shodovati s kiivkou, kterou by tyto
osoby bud’ v transu, nebo aspon bez rozmyslena v jakémsi vnitinim
usebrani, samy narysovaly. Osobni “krivka” ¢clovéka méni se ovSem veékem,
chorobou, okamZitym rozpoloZenim mysli a jinymi faktory, — v zakladu
vSak ziistdva nezmeénitelnou, tak jako individualni pismo, Znati “k¥ivku”
urcitého Clovéka znamena nejen moznost poznati celou jeho prirozenost,
védomou i podvédomou, nybrz i moZnost svladnouti jeho osudy. Proto se
také této krivky uZiva misto voltu pri ocarovani, hlavné mentalnim, rovnéz
tak pri 1éCeni na dalku a to i bez védomi pacientova. Také Mag sam mtuze se
1éciti, nebo jinak méniti funkce svého organismu fysického i duSevniho,
pomoci vhodné pouzitych krivek, vyjadrujicich prislusny rozkaz. Jejich
ucelu bylo dosazeno, jakmile tvar krivky byl “vstipen”‘, zazit, “proniknut™
— a potom ihned zapomenut.

RovnéZ vSechna svétova déni a vSechna nesnadno slovy sdélitelna tajemstvi
mohou byti zndzornéna svoji krivkou, riizné komplikovanou. Nejmagictéjsi
knihy nejsou psany pismem a slovy, nybrz rysovany v barevnych krivkach.

Jinym velmi dileZitym objevem evropské Kabbaly jest tak zvany magismus
gest, posurikl. Jesté diive, nez evropsky Kabbalista poznal princip



indického Laja-jogu, t. j. stotoZznéni s objektem urcitého magického konani,
doSel témér k tymz vysledktim magickou gestikulaci, ur¢itymi postoji, jeZ
napomahaji k dokonalému prociténi a prolnuti vyznami pouzitych symbolt
plané mentalni a k osvojeni si jejich mohutnosti. Svymi gesty a postoji piSe
takfka magik posvatna pismena a rysuje tvary kabbalistickych peceti a
pantakli, ¢imZ se bezprostfedné zmoctiuje sil, jimi vyjadfovanych. Magie
gest ma ovSem dlouhou historii. Jeji pocatky, byt i neurcité, mozno
spatrovati v nabozenskych tancich, devotionalnich posuncich a postojich
knézi pri naboZenskych obradech. Urcité stopy jsou jiZ téz, jak na svém
misté bylo uvedeno, v knize Rasielové. Také jogistické asany (posice) sem
patfi, byt’ i jejich tucel byl vice pasivni a neptrimy.

Gestikulaci kabbalistickych c¢isel znal jiZ C. Agrippa (“Okkultni filosofie”,
kniha II., kap. XVI.), jenZ odkazuje v tom sméru na jeSté starSi podrobna
dila Bedova a LukaSe ze Sv. Hrobu. Ma-li magické gesto ucinkovati, musi
ovSem byti dynamisovano Magovou viili podle obecné platnych zasad.
Magie gest ucinila od dob Agrippovych dalsi skryté pokroky a stala se nyni
nezbytnou ¢asti rozmanitych magickych tkond. Gest, ¢asto velmi slozitych,
uziva moderni Kabbalista podzemnich Fada stejné k vysilani jako k
posovani, t. j. k snazSimu zachyceni zvenci prichazejicich silovych proudi
urcitého typu.

V Ciselné Kabbalistice ucinil vyvoj na zapadé rovnéz pokrok. Odklonem od
hebrejstiny pozbyla sice namnoze vyznamu spekulativni methoda gematrie,
neustala vSak snaha spojiti urcité ¢iselné prvky s hlaskami (pismenami)
abeced matefskych fe¢i. Umysl aplikovati na tyto abecedy pocetni soustavu
abecedy hebrejské, musil ovSem ztroskotati pro nestejny pocet hlasek, resp.
pismen. Nakonec se ustalila methoda nejjednodussi: kazdé pismeno
(hlaska) ma ciselnou hodnotu, odpovidajici svému poradi v prisl. abecedé.

Heslem modernich Kabbalisti stalo se “vyc€islovani”, t. j. vyjadieni
kazdého slovného pojmu v magické praxi urCitym cislem. K tomu
napomaha tak zv. theosoficka redukce cisel na ¢islo mensi nez 10, tudiz
jednociferné. Klassicka Kabbala otcovska (hebrejska) této methody
nepouZzivala, i kdyZ byla nucena pracovati s Cisly trojcifernymi. Nevyhodu
nedostatecného odliSeni prilis malych ¢isel (¢islo 9 miiZe na pr. vzniknouti
redukci z velmi mnoha cisel vysSich) vyvazuje praxe tim, Ze akt redukcni



¢ini soucasti magického tkonu. Redukce kabbalistickych Cisel jest uzivano
vSude tam, kde nejde o jejich mobilisovani. V tomto pripadé se totiz
promita Ciselna hodnota kazdé hlasky daného hesla zvlasté.

Strucné mozno vyjadriti vyznam methody vycislovaci tak, Ze vycislovani
jest kabbalistickou arithmetikou v poméru k rysovani “krivek”, vyse
vzpomenutych, jiZ jest povazovati za jakousi kabbalistickou geometrii, po
pripadé deskriptivu.

Klassicka Kabbala neznala magické ovladani dechu. Kabbala ipsissima,
jakmile znalost Hatha-jégu dostala se prostfednictvim Theosofie na zapad,
osvojila si zahy techniku pranajamu, vybrala si vSak z Hatha-jogu, ciziho
duchu zapadnimu, jen pravidla nejzakladn€jsi: dech hluboky, rytmicky,
Cistici, a pro svou praxi zavedla novum: pravidelnou soustavu vdechu,
zatajeni, vydechu a odpocinku, pri cemZ délka jedné kazdé z téchto etap jest
vSelijak ménéna podle ucelu magické prace, podle planety, vladnouci
ukonu, a pod.

Z tajnych magickych soustav orientalnich, hlavné indickych a arabskych a
ze zbytkli pradavné domadci tradice prevzala Kabbala zapadu nauku o tak zv.
magickém foukani a vybudovala ji ve svérazny systém. Vedle toho
seznamila se evropska Kabbala i s ostatnimi systémy asijského okkultismu,
zasluhou hlavné theosofické spolecnosti, a tajné jeji fady upravily je v
souladu s praxi zapadni. To plati zejména o indické nauce Tattev.

Tattvy, jako ptivodné neosobni “maha bhutani” — “velci Zivlové”, velké
zivelni sily, byly uvedeny v souhlas s theorematy evropské astrologie, ¢cimz
byla zjiSténa jejich korespondence s planetami a znamenimi zviretniku.
Dluzno vSak podotknouti, Ze to, co se o Tattvach piSe v bézné okkultni
literatute nasi, hlavné rtizné tak zvané tattvické hodiny, jest vétSinou zcela
nespravné, jak se kazdy praktik ke své Skod€ cCasto presvédci. Prava,
zapadnim pomeértim prizptisobena nauka o Tattvach jest znama toho Casu
jen zasvécenciim a nebyla nikdy uverejnéna.

Neodvisle od nauky o Tattvach vybudovali zasvécenci zapadu samostatnou
nauku o silach ¢tyr Zivld, jako ¢tyf neosobnich projevii universalni prirodni
Prasily. Tyto Ctyfti Zivly, jejichz klassifikace se odvozuje jiZ z antické
Magie, byly pateri vSech nauk alchymickych. Jsou vpravdé Tattvami



evropské Kabbaly. Jejich nejvyssi praktické vyuziti v Magii, tak zv. “Velka
zivlova prace”, jest tajemstvim a pychou jedné, nebo dvou podzemnich
magickych spolecnosti zapadu.

Kabbala ipsissima osvojila si postupem Casu nejen prvky oficialni, nejvic
literarné zpracované tantriky indického Jogu, nybrz takrka znovu objevila
pradavné magické systémy predarijské Indie, s jejimi podivuhodnymi
praktikami a terminologii. Indie cela jevi od néjaké doby takovou
pritazlivost pro evropské Kabbalisty, Ze nékteré tajné rady zridily si pod
kryci firmou stalé expositury v Indii, hlavné v sidelnim mésté Delhi, po
prikladu stalého sidla Theosofické spolecnosti v Adyaru. Také Magiim
Zadni Indie (KambodZa), Tibetu, Ciny a Japonska, a ne v neposledni mife i
Afriky, jest vénovan vzristajici zajem.

Obecnou astrologii obohatila zdpadni Kabbala pro praci svych zasvécencii
jednak novymi astronomickymi postrehy a fakty, jednak vybudovala na
jejim podkladu novy systém tak zv. astromagie, o které byla uCinéna jiz
zminka ve stati o astrologii. Moderni Kabbalisté se nespokojili ustrnulou
stavbou kabbalistického svéta, jak ji ucila klassicka Kabbala hebrejska,
nybrz jali se prislusné theorie vSestranné dale rozvijeti, hlavné ve vztahu k
astrologii. Tak vznikly rtizné ony planetarni Kabbaly, na pf. Kabbala
Jupiterova, saturnska, Martova a jiné. V nich, jako v ucelenych systémech
soustfedéno zpracovani kosmickych vztaht, representovanych jednotlivymi
planetami, a to jak po strance matematické, tak i s hlediska vSeobecné
magické souvztaznosti. Rovnéz odpovidajici prvky theurgické nalezly zde
uplatnéni, a vSechny nové poznatky, jez si zapadni Kabbala osvojila
odjinud, na pr. nauka o Tattvach, Magie gest a Cisel, atd. Méritkem této
aplikace byla zakladni planetarni signatura véci, ukolu a ucelu.

TotézZ, co bylo povédéno o astrologii, mozno rici i o klassické alchymii.
Nékolik skrytych zasvécovacich stredisek evropskych jest toho Casu v
drZeni tajemstvi kamene mudrcii a Panacea, jehoZ pomoci mozno uchovati
sily mladi po dlouhou dobu. U jednoho z téchto tajnych fadd, jehoz
Imperatorem byl v 18: stoleti sam Cagliostro (a to skutecny a nikoliv
historicky Josef Balsamo), mtiZe se nyni stati Imperatorem jen ten, kdo
dokonale ovladl toto tajemstvi! Ideal tento zvécnil pred sto lety anglicky



spisovatel Bulwer Lyton (jenzZ byl také clenem onoho fadu) v postavach
Medznura a Zanoniho v romanu “Zanoni”.

Z obtadné Magie zdokonalena Magie zvédnd, a v oboru maleficia-
oCarovani vymysleny nové rafinované zpiisoby, o jakych se idylické dobé
starych thessalskych carodéjnic nikdy nesnilo. Také vynalezu fotografie
bylo v tomto sméru plné vyuzito.

Samostatnou kapitolou zapadniho hermetismu jest nauka o tak zv. géniich.
Kabbala ipsissima nesdilela nikdy nazor Kabbaly hebrejské o povaze
andéli a démond. Se stanoviska zapadni Kabbaly byly evokované bytosti
vzdy objektivnimi zjevy. Vychodiskem psychurgie a theurgie stalo se
Jamblichovo nesmrtelné dilo “O mysteriich egyptskych” a nazorovou
oporou vrozeny arijsky manismus. Manismus, v podstaté odrtida t. zv.
animismu, ovlivnil pronikavé a trvale vSechna arijska naboZenstvi. JiZ recky
a fimsky pantheon byl naplnén héroy, to jest duchy zboZnélych lidi, a i bozi
sami byli chapani anthropomorficky. Nejinak jest tomu vSak i v kiest'anstvi,
hlavné v ritu katolickém, kde svati a svétice, opét zboznéli lidé, zbavili svét
andélt témér tplné vyznamu. Takovy jest analyticky duch arijct, vii¢i nému
nemohl ovSem obstati ndzor o neosobni povaze andélti a jim podobnych
bytosti. S nazorem timto byl v Zidovské Kabbale tizce spjat moment viry,
jako nejprednéjsiho magického faktoru, a spoléhani se na Boha jako na
Prapricinu vSeho déni. Zapadni Kabbala nepfijala sice v praxi za sviij tento
vylucny nazor o Bohu, na druhé strané vSak tplné na své pomeéry aplikovala
magicky faktor viry. Magicka vira — opak magické viile, spoléhajici na
vlastni sily, vyZaduje nutné nadsmysIné opory.

V zidovské Kabbale byl to Biih sam, a teprve v druhé fadé Géniové, jako
témér neosobni dil¢i manifestace jeho sil (“Dynameis”). V Kabbale zapadni
vylu¢ny vyznam Boha ustoupil do pozadi, ¢imz vice vynikly bytosti, stojici
pod nim, jimZ byla proto zahy prfiznana ne jiZ jen metafysicka realnost,
nybrz i individualita a osobitost. S témito bytostmi vchazel tudiz evropsky
Mag ve styk zprvu pomoci psychurgie a theurgie. Jeho vztah k nim byl
pritom zcela zvlastni. Pri zahajeni spojeni dovolava se evokujici znalosti
jmen a zvlastnosti evokovanych bytosti (v tomto zptlisobu tudiZ shodné s
methodou na pr. egyptské theurgie), a po tomto vstupu hrozi jim a donucuje
je Jmény Bozimi (prvek Zidovské Kabbaly!), paklize by nebyly ochotny



dobrovolné splniti jeho prani. Ustaleny zavér vSech evokacnich ritudlti —
byti totiz Magovi kdykoliv k sluzbam na pouhou jeho Zadost, — dava prvni
zaklad k pevnéjSimu poméru mezi Magem a duchovou bytosti. JeZto pak
evokované inteligence byly casto priliS vysokého stupné, nebylo moZno
poZadovati od nich primou sluzbu. Z toho se vyvinul obycej Zadati duchové
bytosti o propiijceni sluzeb nékterého ducha jim podfizeného, nebo aspon
jiného ducha za sebe. Tento posledni zptisob byl obvykly hlavné v islamské
Magii, podle jejihoZ uceni kazdy hierarchicky stupeni ve svété duchti byl
representovan celym radem bytosti téhoz druhu. Takeé na zapad pronikla
zahy tato predstava o podrizenych d’ablech téhoz stupné, slouzicich v
hojném poctu pekelnym kniZatiim a duchovnim mocnostem.

Psychurg pozdniho stredovéku spokojoval se proto ziskanim nékterého z
téchto podrizenych duchii k osobnim sluzbam kdykoliv i bez vlastni
evokace. Tim se ustélil definitivné pojem tak zv. sluzebnych duchi (spiritus
vysSiho radu. Zde jiZ nebyl dobfe mozny prosty pomér sluzebnika a pana,
nybrZ spiSe vyssi pomeér vasala k panu lennimu. A vZdy naléhavéjsi se jevila
potreba zpecetiti toto magické pouto krvi Magovou. Tak vznikly osudné
krevni pakty, jeZ jsou neznamy v orientalni Magii, ale tak typické pro
psychurgii zapadu. Podle obecné viry daval takovy pakt démonu po urcité
dobé pravo na télo i duSi Magovu, magicky reCeno, — byv zaloZen na
principu pouhé magické dvojnosti, — jevil tento pomér neustale sklon k
tragickému vyrovnani, vybiti, podle okamzité prevahy jedné z obou stran.

V tomto stavu vyvoje nalézal se problém sluzZebnych génii v dobé
Agrippové, a jeho nejznaméjSim prikladem s tragickym zakoncenim jest
osudny pakt Agrippova soucCasnika, doktora Fausta. Nez rozvoj
hermetickych véd v dobé renesanc¢ni znovu sbliZil zapadni okkultismus i v
tomto sméru s Zidovskou Kabbalou. OZiva stara babylonska tradice o
osobnim bohu, feruerovi starych PerSant, jenZ byl vzorem krest'anské
predstavé o andélu strazci. K tomu pristupuje uceni Kabbaly o neosobni,
tudizZ nesamostatné povaze génili viibec. Slouc¢enim téchto riznych prvki
vyvstava poprvé predstava o géniich, tvoricich staly i umyslné nechtény
doprovod clovéka a zaroven soucast jeho osobnosti. Odtud byl krok k
magickému vyuziti tohoto génia, nebo géniti cestou jejich kontrolovaného
osamostatnéni. Vznika nauka o tfech géniich v clovéku: jednom povahy



boZské, druhém povahy astrologické a tfetim ptivodu elementarniho. Této
myslénky, jeZ dovedla negovati samostatnou existenci géniti a démonti
mimo clovéka, zmocnily se hlavné inteligentnéjsi kruhy Hermetiki.
Svobodni zednari mluvi pak ve svych tajnych obfadech o evokaci démona
“vlastniho Ja”, Charles du Prell a jeho Skola predchtidcti parapsychologie o
“transcendentalnim subjektu”, a konecné moderni psychologie a psychiatrie
buduje na tomto principu nauku o podvédomi.

Vsechny tyto ndzory maji se stanoviska magického svych zptisobem
pravdu. Pravy génius boZské povahy jest personifikaci Nadvédoma (dosud
v Clovéku neprojevenych plani budhické a atmanické) a Castecné téz
Podvédomi vysSiho Manasu (ducha), — génij astrologicky jest
Podvédomim citové duSe (astralu) a posléze génij elementarni podstaty jest
pudovym Podvédomim téla.

Dalsiho vyvoje a dokonalosti doznal problém sluzebnych génit v 1iné
tajnych magickych spolecnosti. Principy, z nichz se pritom vychazelo a
dosaZené vysledky jsou tyto:

Od ziskavani sluzebnych geniti cestou evokace, bylo upusténo. Zjisténo, zZe
nejsnaze se tvori géniové z téla a nizsi dusSe Maga samého. Kazda, ponékud
jen samostatna soucast nasi duSe pudové a citové jevi totizZ Zivelnou touhu
po osamostatnéni se, vlastni existenci a dalSim rozristani.

Zasvécenci tvori tudiZ génia bud’ cestou se shora (imaginaci) nebo cestou
doleni — praktikami sexualni a mumialni Magie, tak, Ze mu davaji ze sebe
silovy naboj, jenZ bude neviditelnym, po pripadé i viditelnym télem génia.
Pro trvalou viditelnost nebo dokonalou hmotnost vaze se génij magicky k
n€éjakému hmotnému substratu, na pr. hlinéné soSe (Golem!) nebo
Mandragore, nebo i mumifikované, ¢i jinak konservované lidské mrtvole.
(Timto poslednim zptisobem vznikaji povéstné “Zombie” — oZivené
mrtvoly jako sluhové, v priSernych praktikach Cernosské Magie “Vudd” na
Haiti). — DusSe génia tvori se podle peclivé predem pripraveného
horoskopu a jeho “duch” ohranicenym, vnuknutym komplexem predstav a
mysSlenkovych pochodl odpovidajicich tkolu, k némuz jest povolan. Pritom
muZe byti vzorem bud’ urcita konkretni predloha, na pf. zcela urcity ¢lovék
vhodného charakteru, nebo jen abstraktni idea. Stvoreni ducha génia
utvrzuje se danim jména kabbalisticky vybraného a sestaveného.



Takto provedené planovité tvoreni sluzebného génia dovoluje predem
vylouciti vSechny jeho nezadoucl a nebezpecné vlastnosti a — coz jest
hlavni — nevyZaduje krevniho paktu. Nejvyssi zarukou bezpecnosti jest
vSak onen astrologicky plan, podle néhoZ byla uméla bytost stvorena. V
tomto planu (horoskopu) jsou totiz predem urceny okamziky, v nichZ mtize
tvilirce bytosti, chce-li, provésti snadno jeji zniCeni, “shasnuti”, a jest proto v
zajmu Magové, aby takovych okamziki bylo v Case co nejvice. Podle toho
voli se také planety, jeZ maji napomahati svym kosmickym vlivem pri
tvoreni subtrahentni bytosti a udrzovani jejiho kouzelného Zivota.

PouzZivani toliko jednoho génia jest vZidy do jisté miry nebezpecnym
znasilnénim magického zakona trojnosti. Proto si proziravi Magové tvori
nejméné dva, nebo pfi vétSim poctu sudy pocet géniti. Je-li magicky
trojuhelnik (pri dvou géniich) dobre vyvazen, jest zarukou zdaru i
bezpecnosti. Nejvétsi snahou Magovou jest proto v takovych pripadech
udrZeni harmonie tohoto trojihelniku podle zvlastnich zasad a pokynd,
obsaZenych v prislusnych ritualech.

Umélé tvoreni sluZebnych génit a jejich pouZivani k nejrozmanitéjSim
ukoltim stalo se zahy u zasvécenct zapadu i vychodu ustadlenym obycejem,
jehoZ ohlas zazniva jiz v pohadkach “Tisice a jedné noci” (sluZebni dZinové
a afritové, duch lampy Ala-ed-dinovy). Instituce génit, stvorenych predem
jaksi do zasoby sloZitym magickym aktem, jest pro Maga tim, ¢im jest pro
sporadany stat jeho exekutiva policejni i vojenska, prichystana kdykoliv
provésti dany ji rozkaz.

Pro mensi, okamZité ukony tvori si Mag nékdy jen tak zv. prileZitostného
génia, jenz se pak stravuje provedenim tkolu a automaticky zanika. Takové
génie tvorime si bezdécné vsichni, kdyZ na pr. usiname s pevnym pranim
probuditi se v urcitou hodinu, nebo kdyzZ hledajice usilovné v paméti
jakousi véc, prerusSime nahle toto mysleni, a po n€jaké dobé se na Zadanou
véc pojednou upomeneme: to prilezitostny genij, zrozeny bezdécné
intensivnim, soustredénym premyslenim a oziveny jeho nahlym
preruSenim, vykonal svou povinnost. —

Dilny tajnych spolec¢nosti nenechaly bez povSimnuti ani vymozenosti a
vynalezii moderni techniky. JiZ davno jejich Mistfi vypozorovali, Ze jemné
hodinové stroje mohou se svou citlivosti octnouti takrka na hranici mezi



svétem mrtvych strojii a mezi oblasti organického, alesponi pudového
zivota. Citlivost takovych hodinovych stroji prozrazuje se zejména tim, Ze
jejich chod podléha co do pravidelnosti zménam, zptisobenym impulsy,
vychazejicimi z podvédomi, nebo i védomi jejich nositele: hodiny se
zrychluji, zpomaluji, nebo dokonce zastavuji. Pro tuto citlivost pouZiva se
hodinovych stroji jako astralnich vibratord, t. i. medii, pfenasejicich urcité
magické popudy, vyjadrené obyCejné magickymi gesty, do astralu, a
udrZujicich tam tyto popudy na zptisob setrvac¢niku pohyblivych vira
astralniho svétla.

Od nedavné doby dé€ji se téZ pokusy o ovladnuti elektrické energie
atmosferické, nikoliv vSak jen pro pritaZeni bleskii, vyvolani umélych
bourek a deSté, nybrz i pro primé vyuziti takto ziskané energie nejcastéji k
posileni télesného organismu Magova a jeho géniti. Pfitom se obvykle
pracuje pomoci elementald vzduchu.

Podivné vlastnosti bleskii a jejich rozmary prozrazovaly zasvécenctim jiz
ode davna pritomnost hravych i zlomyslnych bytosti Zivli vzduchu a ohné.
Také kulovy blesk, tento nikoliv jen okamzity a takrka hmotny vyboj
elektrické aury Zivelné prirody, byl podroben magoveé viili a pouzit jako
nosi¢ (“viiz”) smrti pri ocarovacim tkonu. Néktefi moderni Magové
dovedou pry i doslovné vyssavati elektrickou energii z drati vedeni
vysokého napéti a po uzivati ji nepochopitelnym zplisobem k ptisobeni na
blizké i vzdalenéjsi okoli. I zde se pry pracuje s elementaly elektfiny a
hlavnim ukolem této smélé operace jest “oZiveni” (biotisovani) elektrického
naboje, pfi cemz se vychazi z poznatku, Ze rozdil mezi elektfinou fysikalni
a vitalni energii svalovou jest mensSi, neZ se obyCejné ma za to.

V tak zvané “Magii Stépeni” byly v nové&jsi dobé ucinény velké pokroky.
Vystupovani v astralnim, nebo i mentalnim té€le, bilokace a rychlé prenaseni
se do veliké dalky od mista experimentu, usnadnuji se nyni zvlaStnimi
pripravnymi cviky a akt sam posicemi a gesty jez tvori zaroven tak zvanou
“zaruku navratu”.

Velika péce jest v tajnych spolecnostech vénovana vychoveé vybranych
zaki, a zkoumani jejich povah a skonti. Jejich magicky vyvoj jest sledovan
na zvlastnich slozitych aparatech, jez reprodukuji, ba i napred signalisuji
hnuti a zmény v podvédomi zakoveé i v jeho télesném organismu. Také tajna



poruseni zZivotospravy jsou natéchto pristrojich ihned patrna, zacasto k
velikému zahanbeni nedtivérivého Zaka. Tento pristroj, prohliZzeny obycejné
tiikrat denné jest soucasné zarukou vérnosti Zaka k jeho uciteli a viidci,
nebot’ navazuje primo na astralni télo pozorovaného a skyta mozZnost
pusobiti nejen na jeho viili, nybrz i na jeho pamét, zdravi a Zivot...

Vzajemny styk mezi ustfedim tajnych spolecnosti a jejich vzdalenymi
Cleny, nebo i téchto mezi sebou, d€je se jistym druhem magického rozhlasu,
pri cemZ mozek a micha Magova jest stejné vysilacem, jako prijimacem.
Pracuje se na kratkych vlnach obycejné mezi 10 a 20 metry, s primérnou
citlivosti pro vlnové rozdily do ” m, také vSak méné. Nedostatek vétSiho
poctu moznych variaci a s tim spojené nebezpeci, Ze by zprava mohla byti
zachycena nepovolanymi, jsou paralysovany zavedenim zvlastnich hesel a
signall. Tyto signaly jsou bud’ optické, (zazareni podivnych svétel na zdi a
pod.), nebo akustické (zavolani z dalky, zazvonéni, zvuk gongu), a Casto
jsou kombinovany. Pfijem a odeslani odpovédi déje se obycCejné v
polovi¢nim transu, hlasitym, slovnym interpolovanim predepsané viny, jejiZ
vyvolani a kmit musi byt pevné vstipen do podvédomi Magova a fungovati
v ném zcela mechanicky. V pritomnosti vice lidi, ve verejnych mistnostech
a pod., uziva se jen Ctvrtecniho transu a odesilani zpravy déje se
nenapadnym odklepanim na desku stolu, ve smluvenych znackach. Takovy
spoj na vzdalenost, na pr. mezi Prahou a Brnem neni pro zasvécence nic
neobvyklého.

V magickeé praxi jest znama i funkce Zivé — otacivé, ramcové antény, jiz
predstavuje Mag sam, v urcitém ritualnim postoji a za doprovodu prisl.
magickych gest. UZiva se ji na pr. k zjiSténi sméru, odkud prichazi magicky
utok.

Tajemstvi universalni Kabbaly jsou sepsana v knihach, povétSiné
rukopisnych a pristupnych jen zasvécenctiim. Nazvy nékterych z téchto
Kanond, jak se téZ zovou, pronikly sice nékdy na verejnost, jako nazev
“Atlantské bible” magické spolecnosti Thérionovy, vétSinou jsou vsak jiz
tyto nazvy samy nejprisnéji streZeny a slouZi za poznavaci heslo pravych
zasvécencd.

Nikdy nebylo v hermetickych naukach takového rozdilu, jaky se vyvinul
toho ¢asu mezi exoterni, knizni formou okkultismu a mezi tajnou védou



skrytych hermetickych stredisek. Tento rozdil jevi se hlavné v pojmoslovi a
v principech, a jest nejlepsi zarukou toho, Ze tajny onen material ziistane
povzdy bez zvlastniho slovného pouceni a vykladu, v rukou nepovolanych
bez uzitku.

KAPITOLA XV.

KABBALA MATERSKA, NARODNI

Kabbalou matefskou rozumime Kabbalu, zaloZenou na kterékoliv feci jiné
neZ hebrejské, na jeji abecedé a této odpovidajici Ciselné hodnoté
jednotlivych hlasek, a po pripadé téZ na jejim pismu.

Lze vSak mluviti také aspon o naznaku narodni Kabbaly n€jaké vSude tam,
kde se v magickych ritudlech pouziva se zvlastnim dirazem urcité reci —
mimo hebrejStinu — nikoliv jako pouhého zvukového nastroje, nebo
vehiklu dekretované viile, nybrz jako dtlezitého cinitele magického, jenz
formou i obsahem promluveného ovliviiuje zabarveni a stupen intensity
volniho projevu.

Témér kaZdou Fe€ moZno redukovati na slabiky a tyto na hlasky jako
zvukové prvky. Proto mozno do jisté miry mluviti o “narodni Kabbale” téZ
v onéch pripadech, pri nichZ se planovité pouziva urcitych slabik, hlasek,
nebo jim odpovidajicim pismovych znaki: na pr. v indické tantrice, kde se
pri evokaci tattvickych sil uplatiuji slabikova mantra: lam, vam, ram, pam,
ham, a kde se dava meditovati o pismenach posvatné sanskrtské abecedy
(Dévanagari) na platcich mystickych lotosti (akramti). V pravém slova
smyslu jest vSak narodni Kabbala teprve tehdy samostatnym systémem, je-
li zaloZena a vybudovana na pojmovém i ¢iselném vyznamu prvki urcité
narodni feci a ji uzivaného pisma.

V genesi se vypravi o tom, jak Adam daval v raji jména vSem Zivym
tvortim. Ucinil tak zvukovym vyrazem, jenZ byl reakci mluvicich organti na
souhrn dojmi, jeZ v ném zvife vzbudilo. Ze vSech smyslovych vnému byl v
takovém pripadé zajisté nejsilnéjSim vném zrakovy. Vn€jsi podoba a tvar
mély tudiz Casto nejvétsi podil na zrodu jména onoho zvirete. Duchaplni
Kabbalisté z toho zahy usuzovali, Ze nejbliZze oné neznamé prareci, jiz
mluvil Biih a prvni ¢lovék v Edenu, bude ono pismo, jeZ se vnéjsi formou,



ovSem schematicky, nejvice pribliZi vnéjsi podobé popsané véci. Tim vSak
nebylo mysleno pismo ryze obrazkové, na pr. hieroglyfy ve své nejstarsi
podobé, nybrz jiz skuteCné stylisované pismo. Prosluly Martinista a
soucasnik Guaittiv a Papustiv, markyz Saint Ives-d’ Alveydra nazyva
abecedy takového pisma abecedami morfologickymi. Abecedou toho druhu,
a to pravem, jest 22pismenna abeceda hebrejska. Saint Ives vSak hledal
priklad jeSté starSi a domnival se jej nalézti v praearijské indické Vattan-
abecedé, jeZ ma rovnéz 22 znakil. Abecedy toho druhu nazyva Saint Ives
solarnimi, slunec¢nimi, nebot” obsahuji vedle tfi pismennych matek (alef,
mem, Sin v abecedé hebrejské) 12 pismen, odpovidajicich tolikéZ znamenim
zviretniku, jimZ putuje v roce slunce — odtud nazev abecedy solarni, — a
posléze 7 pismen planet. Prava slunecni abeceda musi miti na 10. misté
pismenu “I”, tak jako ma hebrejska abeceda “jod”.

Od této kabbalistické Vattan-abecedy pokracoval pry anonymni vyvoj
kabbalistického nazoru svétového na jedné strané pres jazyky semitské ke
Kabbale hebrejské, na strané druhé ke Kabbale fecké, jako pry dédicce
zapomenuté egyptské Kabbaly éry pyramid. AvSak kromé ciselné mystiky
pythagorejské, jeZ méla ovSem nesporny vliv na Novoplatonismus a tim i
na vznik Kabbaly hebrejské, nelze dobte nalézti dokladu o n€éjaké védomé
vytvorené kabbalistické soustave staroreckeé.

Koncem minulého stoleti zrodila se v Némecku snaha vytvoriti i ryze
germansky, nejlépe specielné némecky kabbalisticky systém, jenZ by kotvil
svymi ideovymi zaklady v pohanském staroveku germanskeé rasy. Toto usili
postupovalo celkem tfemi sméry:

Smeér prvy, prevazné okkultni, byl spiSe neimyslnou pripravou k zrodu
vlastni germanské (némecké) Kabbaly. Jeho representantem jest Peryt-
Schou (z egyptStiny vzaty pseudonym), hluboky myslitel a opravdovy
znalec esoterismii orientalnich, hlavné antickych. Jeho ponékud tézka dila
snazi se preklenouti propast véki a rtznosti jazykovych idiomt a nalézti
universalni tviir¢i Slovo (Logos) a jeho pravdépodobné znéni v mystickych
zda, pracuje zcela neodvisle od tajné kabbalistické tradice; tim vice jest
proto s podivem, Ze prichazi ke stejnym resultatiim, jako nejskrytéjsi nauky
zapadni Kabbaly. Jeho myslenka, hledati v nebeskych souhvézdich obrysy



mythickych symboli a imitovati je posicemi a postoji (Magie gest!), za
prislusné koncentrace a opakovani, ¢i 1épe zpivani urcitych slov — tot’
vpravdé hluboka a vyznamna praktika universalni Kabbaly, — a proto je
Peryt-Schou opravdovym Kabbalistou.

Také pro rozvoj Kabbaly germanské ptlisobil Peryt-Schou tim, Ze do plynulé
rady hluboce magickych jmen od starovéku lidstva zapojuje i tajemna
jména germanskych bozZstev a celnych osobnosti starogermanskych myth,
a uci je magicky vyslovovati s pouZitim prislusSnych ritualnich pravidel.

Jinym povSechnym Kabbalistou, na néhoz se tviirci germanské Kabbaly
Casto odvolavaji, jest Bo-Yin-Ra, podle naseho soudu svymi zZaky presprilis
precenovany.

Druhym smérem, dileZitym i pro vyvoj némecké Kabbaly, jest usili
vyznamné skupiny némeckych Kabbalistti, vyrvati Cislu viechna jeho
kombinacni tajemstvi a vyrazové moznosti. I mluvci tohoto sméru jsou
vétSinou okkultisty, nebo aspon hermetisujicimi filosofy a matematiky.
Jejich hlavnim predstavitelem jest RakuSan staré Skoly Charlesa du Prella,
baron Lazar von Hellenbach, autor dila “Die Magie der Zahlen als
Grundlage aller Manigfaltigkeit und das scheinbare Fatum”. V prvych péti
kapitolach své slavné knihy vSima si autor periodického systému v chemii,
v akustice a optice. V Sesté kapitole pojednava o Ciselné Magii starovékeé a
vyznamu Cisla 7 a tak zv. magickych ¢tverci. V dalSich kapitolach 7-9 jest
sledovana biologicko-psychicka periodicita lidského organismu, hlavné ve
vztahu k &islu 7. Posledni tfi kapitoly jsou vénovany filosofii Cisla se
stanoviska fenomenalniho, transcendentalniho a kosmického. — Kniha
Hellenbachova ziistane na dlouho stéZejnim dilem Ciselné universalni
Kabbaly.

Predchtidci Saint Ivesovy hypothesy o schematické, ¢ili solarni abecedé o
22 hlaskach, s involujici dvanactkou zodiaku a evolujici sedmici planet,
byli v jistém sméru i Fliess a Swoboda, hlavné vSak Dr. Liharzik svym
dilem “Das Quadrat der Zahl 7 als Grundlage aller Proportionalitét in der
Natur” (Viden, 1865). Periodi¢nost vSeho déni, zaloZenou a usmérnénou
zakonem cisla 7 a 11 vysvétluje SirSimi zakony kosmickymi Oskar Fischer.
Podle ného a dr. Alfreda Strausse (“Deutsche Kabbala™), zaloZili vSichni
narodové, prijavsi solarni abecedu, sviij decimalni pocetni systém na



podvédomé tuSeném zakladu oné abecedy, jimz jest 10. hlaska “I”.
Narodové, kteri se pridrzeli schismatické, t. zv. lunarni abecedy s poCtem
hlasek, vétSim neZ 22, priklonili se spiSe k soustavé hexagesimalni,
zaloZené pry na hlasce “M” (Aum!), jeZ jest ovSem v solarni abecedé
hlaskou tfinactou, zacina vSak sama druhou dvanactku hlasek. Dr. Strauss,
castecné podle Saint Ivesa, pokousi se velmi duchaplné timto ideovym
rozporem mezi privrZenci solarni a lunarni abecedy, vysvétliti legendarni
mythy o zmateni jazykt pod vézi babylonskou, i tak zvané “Valky
Jahvovy”, zminéné ve Starém zakone.

Dr. Straussovi jsou Cisla samozrejmé i ideami. Kombinovati ¢isla znaci pro
neého tudiz kombinovati i ideje, z cehoZ se pak podava nejen moznost
divinace (vésténi), nybrz i moznost aktivniho ptisobeni na svét kolem néas. A
tuto Cinnost nazyva Strauss Cinnosti kabbalistickou (“Das Cabbalisieren™).
Z okolnosti, Ze nejen hebrejska, nybrz i abeceda jinych reci miva 22 pismen
a jest tudiZ solarni, nebo miiZe byti nenasilné na tento systém prevedena,
uzavira Dr. Strauss zasadni mozZnost vytvoriti Kabbalu neZidovskou, tudiz i
némeckou. Ucitelem Strausovym byl v tomto sméru Oskar Fischer, jenz
zalozil v podstaté svou theorii o kabbalistice Cisel na Kabbale hebrejské a
na jeji methodé Gematrie. KdeZto vSak hebrejsti Kabbalisté usuzovali na
ideovou spojitost dvou nebo vice slov z okolnosti, Ze soucet cifernych
hodnot jejich hlasek jest stejny, — pustil se Fischer jeSté hloubé€ji a rozlozil
proto Cisla na tak zv. faktory, to jest zakladni nositele nejen urcité pocetni
hodnoty, nybrZ i vztahd, vlastnosti, komplexti téchto vlastnosti a pod.
Voditkem pro posouzeni charakteristiky téchto faktort byl Fischerovi jejich
vyskyt ve slovech a jménech ideové pribuznych. Takto sestavil Fischer na
podkladé studia Starého zakona slovnik vyznamt, pfipisovanych jim
jednotlivym ¢isltim, pripoustéje vSak v praxi vychazeti vZdy z narodnich
abeced posuzovanych slov, cozZ i nezbytné predpoklada, Ze souvztaznost
jeho ¢iselnych faktort s urcitou ideou jest konstantni, absolutni, pro
vSechny narody a reci svéta stejna.

Tuto svou zakladni theorii doplnil pak zahy Fischer nékolika dalSimi
postrehy a pravidly: na pr. Cislo 2 znamena podle ného (shodné s principem
absolutni Kabbaly): realisaci, uskute¢néni. Cislo 11: omezeni, ¢islo 12 —
Cislo zodiaku! —: dokonalost. NejdiilezitéjSim faktorem jest podle Fischera
tak zv. faktor jahvisticky, odpovidajici cislu 13, jeZ jest odtud



v

nejdutleZitéjSim cislem viibec. Jméno Jahve ma totiZ ¢iselnou hodnotu 26, t.
j. 2x13, pri cemz dvojka jest zde Cislem realisace Jahve-ho, jako Boha
projeveného, uskute¢néného, na rozdil od neprojeveného Boha En-So6fu.

DalSim dtlezitym prvkem Fischerova kabbalistického systému jsou tak zv.
invertujici faktorové Ciselné pary, na pt. 12 a 21, 34 a 43, jejichzZ ¢leny
(Cisla) maji v jistém smyslu opacné vlastnosti. Fischer sestavil tyto
faktorové pary, poctem 23, aZ do ¢isla 100, podle vyznamii, odvozenych ze
Starého zakona. Fischer uznava vSak rovnocennost rectiny s hebrejsStinou,
jeZ obé podle jeho vyroku doslovné “prekrasné maluji” vnitini vyznam
svych slov a jsou ve shodé s kabbalistickym vykladem Fischerova systému.

Tento systém byl zprvu myslen jen jako theorie. K praktickému jeho
zhodnoceni pristoupil teprve Dr. Alfred Strauss (RakuSan, usedly pobliz
Styrského Hradce) svym dilem “Deutsche Kabbala”, s podtitulem:
“Zahlenmagie der Namen” (Leipzig, 1929). V tomto dile se predevsim
pokusil sestaviti solarni, 22pismennou abecedu némeckou, a aplikoval poté
Fischerovy zasady a ideové i ¢iselné hodnoty jeho faktorti, myslené
ptvodné pro Stary zadkon a jazyk hebrejsky a fecky, na moderni némcinu.
Diilezité prvky Fischerova systému rozmnoZil pak vyznamem tak zv.
prvocisel a Cisel kvintessenc¢nich. Prvocisla maji podle Strausse
mimoradnou dilezitost: sama nedélitelna nic¢im, kromé jednicky a jich
samych, jsou prvocisla nositelem praveé tak pevnych, neproménnych idei, a
pokud prichazeji v ¢iselnych hodnotach osobnich jmen, jsou symbolem lidi
originalnich a tvrdohlavych. Pojem tak zv. kvintessencnich cisel prevzal
Strauss od Dr. Ferdinanda Maacka, zejména z jeho dila “Die heilige
Mathesis”, s podtitulem: “Beitrdge zur Magie des Raumes und der Zahl.”

Maack udi totiz, Ze jednotliva ¢isla (hlavné od 1-100) maji riznou polohu v
prostoru. Vychazi pri tom jednak z Ciselnych kvadrath téchto cisel a jejich
moznych poloh vzhledem k prostoru podle zasad studia tak zv.
prostorového Sachu, jednak z koteni tychz ¢isel. Maack dospiva takto k 5
skupinam cisel od 1-100. Prvni 4 skupiny obsahuji Cisla, majici postupné
jednu, dvoji, troji a ¢tverou polohu v prostoru. Ve skupiné paté jest 15 cisel,
jeZ klade Maack do ¢tvrté dimense, t. j. mimo prostor, nebot’ tato Cisla nelze
nikdy rozdé€liti na méné nez 4 Ciselné kvadraty.



Na téchto zakladech, t. j. na Fischerovi a Maackovi, vybudoval Strauss svou
divinacni (zvédnou) Magii jmen. Pomoci této Magie vypocitava na pr. ze
jmen snoubenct, hodi-li se k sobé, ¢i nikoliv, nebo jaky bude kdo miti osud
podle ¢iselné hodnoty svého jména osobniho (kfestniho) a rodového.
Strauss jest sice okkultistou, vyvozuje vSak ze zakladl své Magie jmen
moznost, vytvoriti predem osud ditéte tim, Ze mu bude dano urcité vhodné
jméno, jeZ by po pripadé paralysovalo neptiznivé dusledky, vyplyvajici z
nepriznivého jména rodoveého. Tak v otazce reinkarnace zbyte¢né
polemisuje s Listem o vyznamu posledni, 18. runy, zdtraziiuje proti Listovu
reinkarnacnimu vykladu této runy nepochopené a nedomyslené uceni o
stavu mystického spojeni clovéka s Bohem, kteréZto spojeni nazyva
Strauss: “beideinig-zwiespaltige Zweiheit”. —

Na pocatku této uvahy bylo reCeno, Ze vyvoj germanské, a zvlasté némecké
Kabbaly bral se trojim smérem.

Smeér prvy — etymologicka metafysika Peryt-Schouova — pripravovala v
ramci budouci narodni némecké Kabbaly zaklady kabbalistického chapani
soucasného svéta proti svétu antickému. Smeér druhy — hermetisujicich
matematikii — dal tomuto novému systému matematickou oporu, a
koneCné smeér tfeti, opirajici se o tajemstvi run, odtudtéZ runovy zvany, jest
vlastni germanskou Kabbalou. Avsak tato, hlavné prakticka Kabbala,
nevznikla toliko z odvazné kombinace a hypothes, nybrZ ma i skutecnou
tradici, literarné ovérenou.

Runy jsou pismo, vzniklé z pisma latinského u narodd, sidlicich na okrajich
stoletich po Kristu. Mluvi se obycCejné o runach pouze némeckych, ale
nepravem, nebot’ run, to jest pozménénych pismen latinskych uzivali i
Keltové a narodové slovansti, tito v rozsahu mnohem vétSim, nez se drive
tusilo, pokud epochélni dilo styrského Slovince Zunkovice “Slované
praobyvatelé Evropy” neukazalo v tom sméru noveé vyhledy.

Slovo runa odvozuje se z némeckého “raunen” — Septati, — avSak proti
tomuto poetickému vykladu bylo by postaviti vyklad jiny,
pravdépodobnéjsi, jenZ nazev run odvozuje od slovného kmene: ruo, ryti,
nebot’ runy byly vryvany do kovu, kamene i dfeva, a tento, ne vidy

poddajny material spoluptisobil na postupném komoleni latinského pisma,



azZ se vlivem téchto Cinitelt technické povahy ustalil jako by novy, svérazny
zpusob psani, vlastni runové pismo.

Tim vSak nema byti feCeno, Ze vzniklo takto toliko pismo jediné. Pouze
zpusob psani byl zhruba stejny, runy samy byly vSak psany v tolika
variacich, kolik bylo toho casu samostatnych stredisek kulturnich a
politickych. Run, jak bylo jiz feCeno, uzivali i narodové nenémecti. Jestlize
se tedy v nékteré oblasti nynéjSiho usidleni Germani objevuji runové
napisy, necitelné v feci némecké, neni jesté nutno tvrditi, Ze by runy byly
vyhradné pismem tajemnym, ur¢enym snad jen pro knéze nebo pro skaldy.
Jest moZno, Ze onen necitelny runsky napis byl napsan v reci nékterych
Slovani, jeZ stéhovani narodu v tato mista na cas zaneslo, jak se ostatné
podafrilo jiz v mnoha pripadech dokazati. O tom, Ze runy na ptidé vlastni
Evropy byly hned od pocatku pismem obycejnym, urCenym SirSimu,
profannimu uzivani, svédci hlavné skutecnost,. Ze runové pismo se objevuje
podobné. Jeho tviirci a Sititeli byli nepochybné mezinarodni kupci z
obchodnich emporii, rozsetych po obou stranach hranice mezi Fimskym
imperiem a sidlisti barbart.

Tehdejsi kulturni stav germanskych narodd, hlavné vSak nestalost jejich
bydlist’, jako narodt kocovnych, nedovoluje souditi na néjaky hluboky
filosoficko-naboZensky, nebo dokonce kabbalisticky svétovy nazor, vtéleny
v urcitou soustavu a pismem zaznamenany. Kdyz se pak sidla Germanti
ustalila, podlehli tito pomérné zahy krest'anstvi, jeZ zavedenim Cisté latiny a
latinského pisma uvedlo uZivani run v zapomenuti. Pro izemi evropského
pevninského osidleni narody germanskymi nelze tudiZ pocitati se vznikem
zvlastni germanské Kabbaly. SkuteCné se tato objevila teprve v oblasti
vzniku Eddy, t. j. v kulturni oblasti islandsko-norvézské, jez byla
pokresténa pomérné pozde, takZe jeSté v 8. aZ 11. stoleti mohla se v
pevnych jiZ sidlech zvolna vytvareti nejen podivuhodna poesie Eddy a
heroické zkazky Nibelungii a Ermanaricha, nybrz i germanska narodni
Kabbala v pravém slova smyslu, zaloZena na starogermanském jazyku a
runovém pismu islandsko-norvézského typu. NejdtileZitéjSim pramenem
této Kabbaly jest ptivodni slavna pisenn “Runatals — thattr Odhin” —
“Odinovo runské umeéni”, patrici do basnického komplexu Eddy. V této



basni jest pro zasvécence az priliS jasné popsana Magie, Ci spiSe Kabbala
run, a naznacen i zptisob prace s nimi (invokacni promitani).

Na tomto historickém zakladu vyvinula se nynéjsi forma ¢inné — (na rozdil
od pouze divinac¢ni Kabbaly Straussovy) — Kabbaly run. Ma dva smeéry:
esoterni, jenz jest péstovan v tajnych spolecnostech oné vysoké urovné
universalni Kabbaly, o které byla reC v predchazejici kapitole, — smér
populérni, jenZ vydal jiZ celou literaturu o némecké Kabbale a ma téZ sviij
periodicky tisk. Po Hitlerové vitézstvi v “tieti FiSi” dal se tento smér do
sluzeb akce kolem “Reichswart”, jeZ propaguje navrat ke germanskému
pohanstvi (“germansti novopohané”), pod ochranou Wuotanovou.

Technika praktické Kabbaly runové jest tato: Z run, jejichZ pocet kolisal
zprvu mezi 15 a 80, vybrano definitivné 18 (podle Eddy). Z rznych variaci
jejich tvari ustaleny pak takové, v nichZ by se vSech 18 run dalo odvoditi z
car zakladniho kabbalistického obrazce, jimzZ jest Sestiuhelnuk, kruhu
vepsany s vrcholy, spojenymi navzdjem tiemi diagonalami. (Sestka, jak
znamo, jest kabbalistickym cislem Germanstva vSeobecné a némecké rise
zvlasté).

Tyto runy napodobuji se posicemi a gesty za souCasnych koncentraci,
manter a pod. Cela tato nauka jest jiZ vypracovana tak, Ze jest universalnim
magickym systémem, jehoZ mozno pouziti ke kazdé magické praci.

Netfeba zavidéti Némcim. I na ptidé slovanské bude mozno jednou, da Biih
— sestrojiti slovanskou Kabbalu v hlubokém a vSestranném, ale i logicky
uceleném systému! Tteba jen k tomu nalézti vhodnych pracovnikd, ktefi by
byli soucasné okkultistv a Kahbalisty viibec, a pak znalci slovanskych
kultur, ndboZenstvi a filologie. Nemame sice slovanskou Eddu, ale i bez ni
jest tu dostatek pramenti v bajeslovi a “bylinach” Slovani vychodnich, v
pisnich guslarti Jugoslavcti a Bulharti a u ns Cechti predevsim v
rukopisech Kralodvorském a Zelenohorském, v narodnich povéstech,
pisnich a lidovych zvycich. Na pr. bylo by mozno bez obtiZi vybudovati
systém divinac¢ni Kabbaly Ceské na zptisob némecké Kabbaly Straussovy.
Némecka, upravena, 22pismenna solarni abeceda vypada takto:

abcdefghijklmnoprstuvw.



Jak patrno, neni zcela dokonala, nebot’ na 10. misté nema cistou hlasku “i”,
nybrz “j”.

Ceské abeceda ma pismen, resp. hlasek 27. Odvrhneme-li viak pismeny ¢,
i, §, Z, jako pouhé modifikace pismen ¢, 1, s, z, dale pismeny j, y, jeZ jsou
jako hlasky, jimi naznaCené toliko nepatrné foneticky odliSné variace hlasky
“i”, — vznikne nam rovnéz 22 pismenna solarni abeceda, na jejimzZ desatém
misté jest spravné hlaska, resp. pismeno “i”. Tato abeceda vynadala by tudiz
takto:

abcdefghchiklmnoprstuvz.

Nékolika malo zasvécenclim jest znamo, Ze byl vlastné jiz ucinén pokus o
vytvoreni jakési Ceské Kabbaly, theoretické i praktické, zaloZené ovSem jen
na moderni formé Ceského jazyka, tudiZ s pominutim tradice staroCeské a
slovanské. Tato Ceska Kabbala vychazi od velkych (tiSténych) pismen
latinskych, a oZivuje je napodobovanim jejich vnéjsiho tvaru posicemi a
gesty, tudiZ stejné jako jest tomu v Kabbale némecké. Z podoby téchto gest
vyvozuje se pak zakladni smysl vlastnich pismen, rozhodny pro
kabbalisticko-magické pouZziti. (V Kabbale némecké vychazi se naopak od
fonetickych nazvii run a odtud se pak vyvozuje dalsi smysl, na pf. runa Is:
Eis, Eisen, a tak pod.) Na prf.: R znaci v Ceské Kabbale: pétku (5) a
odpirajici gesto pravé paze, odtud kabbalisticky vyznam: “Ne”! — M —
ruce, spojené k modlitbé a volné spusténé, tedy kabbalisticky vyznam jest:
“Modli se”, “Modlitba”. Rada vhodnych asociaci dopliiuje pak vnitini
smysl pismen vSemi ostatnimi vyznamy magickymi a kabbalistickymi, a
naznacuje téz zptisob jejich praktického pouZiti. V tomto pokuse o ceskou
Kabbalu uplatiiuje se dale, skutecné, jak se domnivame, novum: totiZ voliti
pri magickych ukonech, resp. pri jejich slovnych doprovodech takova slova,
jeZ by plné vystihovala smysl provadéného aktu, ale byla zaroven
souzvucna, takze by se k sobé radila nejen logicky, nybrz i akusticky. Pri
tom ovSem nutno dbati i ostatnich zakont “magické mluvy” jako takové.

KAPITOLA XVI.



MYSTIKA

Nazev mystika jest ptivodu feckého a odvozuje se bud’ od slovesa “myo” —

“zaviram oci”, nebo od slovesa “myéo”, “my0”, jeZ znacCi: “zasvécuji”.
“Zaviram oci” — tot’ vnéjsi znak a zaroven symbol hluboké koncentrace,
zamirené vSak nikoliv na venek, do svéta zjevi, nybrz do hlubin vlastniho
nitra, isolovaného pevné zavrenou branou smyslu nejhlavnéjSiho — zraku.

Jak vcleniti mystiku do pojmu vSeobecné Magie? Nalezi do ni viibec? Ci je
snad naukou a uménim, nad Magii povySenym, jak se obyCejné zdtiraziuje,
samostatnou korunou vseho snazeni v hermetismu, nabozenstvi, filosofii?

Jakmile se v clovéku poprvé probudil zarodek naboZenského citéni, pocal
instinktivné rozeznavati mezi dvéma svéty: mezi vnéjSim svétem
smyslového poznavani, kde vladne utrpeni, nemoc, starnuti, odlouceni od
milého, spojeni s nemilym a konecné smrt, a mezi vysSim, nadsmyslnym
svétem idealu, jenZ jest nepomijejici, staly, nad smrti vitézici. A z tohoto
poznani, zprvu jen tuSeného, zahy vsak i vnitini zkuSenosti potvrzeného,
zrodila se touha po onom vyssSim svété a z touhy i snaha dosahnouti jeho
svétlé, blaZzené urovné. Fysicky Zivot odporuje této snaze. Z této sily odporu
pocalo byti i Ziti samo poznavano nejen jako stav byti, nybrz i jako
mohutna prirodni sila, vlekouci clovéka zdanlivé nezménitelnym, pomalym
pochodem prirodnich zakonii od kolébky ke hrobu a opét k novému
zrozeni.

O tom nebylo pochyby, Ze jednou v nepredstavitelném case vplyne tato feka
Ziti do okeanu BozZstvi, — Zhouci touha po Bohu nechtéla se vSak smifiti s
touto vzdalenou skutecnosti, chtéla urychliti spad Zivota, vyvin sil
zivotnich! K tomuto smélému cili nemohla vSak dostaciti viile, projevujici
se v obyCejném Zivoté. Bylo zapotiebi viile mimoradné, mocné védénim a
touhou dynamisované.

Takto se tudiz jevi mystika jako souhrn poznani a prostredkd, jez
napomahaji dynamisované vili k rychlejSimu vyvinu sil Zivotnich a Zivota
sameho.



Jak patrno, nelisi se v podstaté tato definice mystiky od definice Magie, jak
byla stanovena na pocatku této knihy. Mystika jest tudiz také Magii, a od
Magie v uzsim slova smyslu lisi se jen ticelem. Magie v uzZsim svém pojeti
dociluje nadpfirozenych zmén ve svété zjevil, mystika vSak sméruje do nitra
Clovéka a dokonava se prerodem ze svéta fenomenalniho do mimotného
svéta BoZiho vné prostoru, ¢asu a ptisobeni zédkona pri¢innosti. Dokud vSak
neni tohoto posledniho cile dosaZzeno, pracuje mystika v tomto svété
stejnymi pochody a prostredky, jako vlastni Magie, jako koncentraci,
asketickym treningem, mantrikou i celymi ritualy. V nauce indického Jogu
se proto nazyva nejvyssi forma soustfedéni i magického, i mystického,
stejné: Samadhi, a toliko privlastek “se setbou”, nebo “bez setby” odliSuje
soustfedéni magické od mystického: Ostatné jiZ nazev celé techniky, to jest
Jogu, mluvi pro tento nazor: J6g, — srovnej latinské “iungo” — spojuji,
“lugum” — jho, — znamena stejné nadpfirozené uméni “spojovani se” s
Bohem, jako s kterymkoliv cilem snazeni Cisté magického, na pr. s
komplexem Zivelnych sil nékteré Tattvy.

¥ <«

V obecné mluvé se Casto nespravné uziva slova “mystika”, “mysticky” s
vyznamem “tajemny”. Mluvi se pak na pf. o Kabbale, jako “Zidovské
mystice”, ackoliv Kabbala, jak bylo jiZ dovozeno, nejen Ze nehlasa
principielni totoZnost clovéka s Bohem (zakladni to mysticky predpoklad),
nybrz nikde i neuci, jak by bylo mozno tohoto spojeni dosahnouti.

Spojeni s Bohem, — tot’ prvni a nejzakladnéjsi cil kazdé opravdové
mystiky, odkud vSechny mystické soustavy nutné vychazeji. VSe stvorené,
vSechny bytosti kotvi svym ptivodem a podstatou v Bohu. I ¢lovék sam
stotoZnuje se s BoZstvim v nejvyssi ze sedmi theosofickych drovni, v
urovni atmanické. V tomto case dospélo vsak lidstvo teprve do urovné pate,
manasické, a to do oblasti vysSiho artipa-manasu. VSechny ostatni bytosti
fysického svéta, hlavné Zivocichové, dosahly nejvyse uirovné ripa-manasu.
Spojeni s BoZstvim u clovéka musi tudiZ nutné jiti cestou probuzeni a
rozvinuti urovné Sesté, budhické a poté sedmé, atmanické. Déje se tak
rozSifenim védomi na oblast jevii, ¢innosti a kone¢né samotné podstaty
prislusnych urovni. Pokud se tak nestalo tplné a trvale, pokud tedy kolisa
stav tohoto vysSiho védomi a vraci se stale jeSté do urovné nizsi — kteryzto
navrat jest obvykle provazen zapomenutim zkusenosti vyssiho nazirani, —
uvédomujeme si zaZitky z mimotného svéta idei toliko z nepfimych jejich



odrazii v oblasti védomi nizZsiho. Tyto reflexy, vétSinou neuvédomélé a
nesrozumitelné jsou rizné ony mystické vnémy a stavy, s nimiz se mystik
potkava po navratu védomi ze stavu mystického vytrZeni.

Pro nabyti prehledu v rznych systémech mystickych, jejich fasich a
technice, tfeba vychazeti z téchto tfi hledisek:

1. Jak se v urcité dobé a na urcitych mistech jevil mysticky ideal,
2. jak se promitaly jeho reflexy do nizZsiho svéta zjev, a

3. jakymi pochody a prostredky byl uskutecnovan (technika mystickée
cesty).

I. Epocha: Starovék.

V této epoSe tkvélo primérné védomi lidstva v prvni podirovni artpa-
manasu: v oblasti prirodnich, konkrétnich smyslnych vnémi. Mysticky
ideal byl proto chapan jako prekonani fysické smrti, vitézstvi nad moci
astralniho osudu a vzkfiSeni ve svété nadhmotném, vSeobecna Spasa. Tento
soteriologicky prvek, pojem vzkriSeni a spasy objevuje se rudiméntarné jiz
ve starobabylonskych bajich o Adapovi (Adamovi), Etanovi a GilgameSu-
Nimrodovi, usilujicich dosahnouti fysické nesmrtelnosti hlavné vsak
prevlada v mystickych soustavach antického svéta hlavné egyptskych a
feckych, a to jeSté pred messianismem Zidovskym a krestanskym.

Do smyslného védomi své doby promita se tento mysticky ideal jako
mythus o lasce Bohoclovéka a Bohyné: Usira a Esety, Tamuze a IStary,
Atise a Kybely. Bohoclovék hyne, rozsapan zviraty jako zosobnénim
Zivelné prirody — zde se po prvé objevuje motiv utrpeni jako nutny clanek
mystického vyvoje, — Bohyné vsak shledava jeho télo nebo udy po celém
svété, sklada je dohromady a oZivuje pak svého milacka. Mysticky receno:
Metafysicky clovék, rozptyleny mnohymi dil¢imi Zivoty v prostoru a Case,
setkava se jako utrpenim zcelena a vzkriSena Jednotka na prahu budhické
urovneé se svou DuSi — prvni to naznak mysteria nizsi mystické svatby!

------

prvek v Clovéku, sestupuje do fiSe smrti — do hmoty, aby byla po uplynuti



Casu opét vzkriSena k idealnimu Zivotu. Sem patfi baje o IStariné cesté do
podsvéti, o Persefoné-Koré v priivodu bozZstev smrti a podzemi: Alaty v
Babylonii, Hada v mythu feckém. Z fabulac¢niho, legendarniho promitani
mystické cesty do védomi tehdejSiho lidstva vzesSla i typicka forma tehdejsi
mystické prace: tak zvana mysteria: egyptska, Dionysova, Kybelina,
eleusinska, — lic¢ici vesmés dramatickou formou mystické osudy
Bohoclovéka a jeho DuSe. Tato mysteria nebyla vSak v tehdejsi dobé
pouhymi naznaky, nybrZ skutec¢nou praktickou mystikou, nebot uvadéla
ucastniky do orgiastického vytrzeni, v némz byly prvni stupné mystické
cesty intensivné prozivany. Z predstavy intimniho spojeni clovéka s
BoZstvim, jakého se v Zivoté fysickém dosahuje pouze spojenim
pohlavnim, vnika jiZ tehdy do mysterii eroticky moment, z néhoz se pak
odvozuje orgiasticky raz vétSiny mysterii.

Ke konci této epochy probouzi se také jiz védomi o nékterych disledcich
mystického vyvoje: o soustfedéni smyslového vnimani, rozptyleného v
rizna cidla, ve smyslové universalni vnimani subjektu, prolinajiciho se
svou vnitini podstatou, celym svym povrchem s vnimanym objektem. Proto
ne jiz sluch a zrak, nybrz hmat, Cich a konec¢né jako nejvyssi universalni
smysl: chut’, — stdva se mystickym smyslem kat exochén. Vyrazem a
promitnutim toho poznani jest v mysteriich tak zv. theofagie: pojidani
Boha, agapé: hody lasky. V souvislosti s timto vyvojem se snad jiz tehdy
rodi i védomi o nutnosti navratu k prvopocatecni jednoduchosti, prostoté
organisace ptivodni jednobunécné formy Zivota, nebot’ i buika vnima své
prostiedi celym svym povrchem a jedinym zarodecnym smyslem: chuti,
jako popudovym cCinitelem chemické asimilace. Ve sloZitém Zivoté clovéka
projevuje se tento pud jednoduchosti v dobrovolné chudobé€, vzdalovani se
socialnich spoji se Zivotem (rodiny, spolecnosti), nebo aspon ve
filosofickém naznaku téchto snah: stoicismu, cynismu a diogenismu.

I1. Epocha ve formé vnéjsiho mystického vyvoje:

Pocina v dobé synkretismu, za rozkvétu gnose a prvniho krestanstvi. Tehdy
jiZ postupuje primérné védomi lidstva do druhé poddrovné aripa-manasu,
do oblasti citové, jeZ prevlada po cely stredovék. Mysticka cesta stava se
uvédomeélou a slozitou. Stale ovSem ziistava nejvyssim idedlem mystika
spojeni s BoZstvim. Také mysticky moment spasy a vzkriSeni dochazi zde



jesté vétSiho zdiraznéni. Vnéjsi chapani stupiiii mystického vyvoje se
ujasiuje a presné diferencuje a to jeSté na sklonku eleusinské epochy, na pr.
u Plutarcha, Pausania a jinych, ve tfi zakladni stupné, jeZ sluji: 1. Katharsis
(stav oCiSt'ovani), 2. myesis (zasvéceni), také eklampsie (stav osviceni), a 3.
epopteia: bezprostfedni nazirani Boha, nebo i henosis: sjednoceni se s Nim.
Tretl stupen byva jesSté presn€ji rozvadén, resp. umocnovan. Tak Theén ze
Smyrny zna jako 4. stupen: “stefanén epithesis” — “vénceni”, a jako stupen
5.: stav eudaimonie — blaZeného trvani v Bohu. Toto rozdéleni The6novo
jest pamétihodné tim, Ze se jiZ priblizuje mystickému nazirani indickému,
nebot” “vénceni” pfipomina mysticky stav spojeni Hadi sily — Kundalini s
tisiciplatecnym lotosem Sahasvarem, jenZ pokryva jako vénec témé
mystikovy hlavy. A stavu “eudaimonie” odpovida indicka ananda-maja-
koSa: stav blaZzeného byti.

Ve vlastnich mysteriich ustaluje se v té dobé, jako na prechodu k
mystickému nazirani Cisté stredovékému, osm zéakladnich fasi jako naznaki
vnitinich stavii. Stavy tyto jsou (podle nasténnych obrazii ve “ville
mysterii” v Pompéjich): 1. Oblékani, 2. katechese (poucovani,
zasvécovani), 8. agapé, 4. prijimani, 5. zvéstovani, 6. Dionysos a Koré, 7.
utrpeni, 8. vzkiiSeni. Prvni 4 fase a stupenn osmy odpovidaji mystickym
nazorim starovékym. Stupen 5. aZ 7. jest jiZ ndznakem citové mystiky
sttedovéké. Obzor mystiky se zde Siri, a mystické védomi, pronika zcela
oblast budhickou, a poznava jiZ za ni jako sedmou, konecnou etapu
mystického vyvoje sféru atmanickou. Toto poznani odrazi se zretelné i ve
fabulacni strukture cesty mystické. Hrdinou mystického dramatu neni jiz
Clovék a Bohyné Duse (Budhi), nybrz nyni opét panenskd DuSe, v niZ se
byl niZsi ¢loveék takika jiZ rozplynul v mysteriu prvni mystické svatby, — a
nejvyssi Muzsky princip BozZi proti Ni. Tot’ vyznam onoho zvéstovani a
setkani Koré a Dionysa, na nasténnych freskach “villy mysterii”.

Nezmeénil-li se tudiz, jak prirozeno, mysticky ideal II., sttedovéké epochy
mystické, zménila se znacné Cesta, po niZ se odtud ubirali stredovéci
mystové. Starovéka hromadna mysteria zanikla, clovék pouze citovy nebyl
jiz bezprostredné schopen Zivelného smyslového rozkochani antického jara
lidstva, — mystika stava se véci jednotlivce. A na jeji cesté vyrista tim vice
osudovy motiv utrpeni, kruta askese, iplna negace téla a smysld, casto do té
miry, Ze utrpeni stava se taktka vlastnim ucelem, nikoliv jen pomtickou k



dosazeni mystického cile. S motivem utrpeni jde ruku v ruce jako vnéjsi
disledek, dobrovolna chudoba, utikani se na poust’, do samot, do klastera.
Mysticky obzor se vSak zjasiuje: z vnitfnich zaZitkd a stavli mystickych,
byt stale jeSté neprimych, uplatiiuji se tak zvané kity, nejcastéji prvy krest
vodou a krest krvi. Objevuji se stigmata, svatozare kol hlav svétci, zjevy
levitacni a vSechny mozné stavy a schopnosti magické, nebot’ zde vice nez
kdy jindy jest potvrzovana souvislost, ba totoZnost sil a projevii mystiky i
Magie. Postaci jen ztratit s oCi daleky mysticky cil spojeni s BozZstvim, a ze
svétce stava se Carodéj, nebo dokonce Cerny Mag.

Staroveéké mysterie byly sice bezuzdné, nikoliv vSak hrisné, byly bez
moralky, ne vSak nemoralni, nebot’ problém Zla jako prekazky na cesté
mystické poznal a stvoril teprve stredovék spolu s dogmatem o zakladni
hrisnosti a tudiz zavrzitelnosti téla. Nejvyraznéji jevi se raz stredovékeé
mystiky II. epochy v uceni gnostickych sekt, hlavné v krest'anstvi. V
kiestanstvi jest ovSem pravy cil mystiky profannim zastfen. Splynuti s
Bohém jest zde pro prosté vérici nahrazeno Jeho rajem a vécnym
pobyvanim v ném. Mystickou legendou stava se v krest'anstvi cesta utrpeni
Kristova. BohoClovék zilistava sice hlavnim hrdinou této legendy, jako ve
starovéku, avSak jeho Zensky protéjSek — Bohyné, — mizi, nebot’
asketicky raz krestanstvi neguje sexualitu. Zcela neorganickou nahrazkou
milujici Bohyné a mainady starovékych mysterii jest v kiestanské mystice
Panna Maria, soucCasné jako pannenska Zena, matka a Bohyné: Bohoclovék
neni vSak plodem sexualniho spojeni s Bohyni, nybrZ se rodi z jejiho
neposkvrnéného téla. Presto vSak pozdéji opét i v kiest'anské mystice vitézi
predstava mystického snatku DuSe, jako pannenské nevésty s boZskym
7enichém (Atmanem). Nejjasnéji proniké stupeii vyvoje kfestanské mystiky
v instituci katolickych svétosti a nékterych obradi. Pfedobrazem
mystického kitu viibec, jest svatost kitu. Svatost bifmovani jest vnéjsi
symbolickou reflexi obdobného mystického stavu, svatosti manzelstvi
musilo se kfestanstvi, alespon pro laiky vyrovnati s nepfemozitelnym
Erotem. Zaroven jest tato svatost symbolem mystickych siatk. Motiv
theofagie — davno znamy ve starovéku, doSel v kiest'anstvi posvéceni v
nejvyssi ze vSech svatosti — prijimani, a v dogmatu o transsubstantiaci.
mystickou moc, ziistal zachovan v kiestanstvi v pompésnich obradech a
cirkevnich slavnostech.



I11. Epocha mystiky nastava tehdy, kdyZ primérné védomi lidstva prechazi
do tfeti, rupické (rozumové, konkrétni) podirovné aripa-manasu. Ideal
mystikiiv, spojeni s BoZstvim, ziistdva nezménén, jako v epochach
predchozich. JeZto v této formé mystického vyvoje prichazi k platnosti
predevsim rozum, vitézici nad citem i nad smysly, pozbyvaji vyznamu
rizné vnéjsi znaky, jeZ doprovazely mystiku stredovékou a kupily se kolem
ni jako domnéle essentialni naleZitosti cesty mystické. Mystik této epochy
jest synkretistou: stejné sleduje a poznava a vedle sebe stavi staroveké
mythy, legendy a mysteria, jeZ vSak pro ného nejsou jiZ nezbytnosti, nybrz
spiSe jen pripominkou minulosti. Jeho rozhled dovoluje mu pak rozeznavati
dilezité od nedtlezitého a kriticky hodnotiti rozmanité mystické stavy
vyznacujici pokrok jeho mystického vyvoje: Tento vyvoj jest vSak dalek
fanatismu stredovéku, zejména nepohrda principielné télem, nybrz
rehabilituje jeho vyznam v mystice, vraceje se takto opét k nazirani
antickému. Mezi mystiky vitézi definitivné poznani, Ze dokonala spasa bez
spasy i fysického téla, jest nemozna. Jest pozoruhodno, Ze stredovéky nazor
o hrisnosti téla byl vlastné v odporu s dogmatem, jenz hlasal viru v “téla z
mrtvych vzkriSeni” a vybudoval thesi o “t€le oslaveném”. V souvislosti s
novym naziranim na télo fysické, jeho organy a funkce, osvobozuje se v III.
epoSe vyvoje mystiky i sexus, jenZ jest zbavovan tradi¢niho stredovékého
prokleti.

Osvobozeni sexu jest zaroven hlavnim a jedinym klicem k ovladnuti
podvédomi, lépe FeCeno: k rozsifeni mystického védomi nejen k jasnym
vy$indm Budhi a Atmanu, nybr i do o¢istce a pekla nejnizsiho astralu. Na
této cesté ztroskotala vétSina stfedovékych mystiki, ktefi, nedovedouce
sharmonisovati své podvédomi k védomi universalnimu, utraceli cely sviij
Zivot marnym bojem s prizraky svého astralniho podvédomi, jez oZivovali a
utvrzovali v samostatném byti tim vice, ¢im urputné€ji je od sebe zapuzovali.

Mystika epochy III. pod vladou logického rozumu poprvé uvedla do
mystické cesty urcity pevny systém a poradek, jaky byl neznamy adeptiim
mystiky stfedovéké, s vyjimkou snad sv. Teresie, jeZ vlastni vnitini
zkuSenosti poznala jistou zakonitost v mystickém vyvoji, a pokusila se ji
vyliciti ve svém “Hradu nitra”.



Na zapadé vyhranuji se zahy tfi systémy mystické, jeZ vSechny mozno
odvoditi z mystického kvasu doby antického synkretismu, bud’ primo z
Egypta, nebo sousedni Palestiny a Syrie, kde byly znamy anonymnim
adeptiim na prahu stfedovéku jesté diive, nez se plné rozvinula stredovéka
forma mystiky II. epochy.

Smeér prvy, nejhlavnéjsi, nazyva se alchymicky. Tak jako neuslechtilé kovy
mohou se zmeénit ve zlato, tak se timto mystickym postupem ocist'uje niZsi
prirozenost cloveéka v athanoru jeho fysického téla, a preménuje se v
mystické zlato vysSSiho poznani a posvéceni. Mystické stavy, provazejici
tento reintegraCni proces, promitaji se symbolicky do védomi mystikova
jako tradi¢ni etapy vyroby filosofického kamene pfi Velkém Dile. Proto
mystikové tohoto sméru symbolické alchymie popisuji tyto stavy jako
kalcinaci (zbéleni), setleni (caput mortuum), kvaseni a podobné, a proto téz
odvozuji zakony mystické cesty z nesmrtelnych thesi smaragdové desky
Herma Trismegista, prekladajice je do feci mystické alchymie.

Symbolicka alchymie vyvijela se soubézné s fysikalni alchymii zlatodéjci a
spolu s ni Sifila se zasluhou arabskych alchymistti na zapad do Evropy.
Rosikruciani na rozhrani 16. a 17. stoleti, nebo snad jiz drive, prijali ji za
svou a vypodobnili ji ve svych nadhernych figurach. Oni také pouZili pro
nejvyssi etapu mystického vyvoje a pro dokonani dila spasy nazvu:
“chymicka svatba”. Neni jisto, zda alchymicti mystikové zapadu znali v té
dobé€ vSeobecné také jiz techniku a praxi této mystické cesty. Rosikruciani
sami ji nepochybné znali, jak 1ze souditi z vyznamného kryptogramu
Basilia Valentina kol roku 1550 — “ars ros is as 0s”.

Praktika symbolické alchymie méla sice na venek raz alchymie skutecné,
sama se vSak Fidila zdkony Kabbaly, nebot’ jejim tviir¢im faktorem byla
lidska recC a jeji prvky: hlasky, slabiky, slova a spolu s nimi magicka gesta
rukou, prenasena na ostatni télo. Tak zvané hlaskovani, pismenkovani, t. j.
evokace kabbalistickych sil, utajenych v mantrickém opakovani
samohlasek: I E O U A (s nékterymi jejich variacemi) a jejich prenaseni na
télo (ne vSak jeSté primé promitani do téla), jest doloZeno jiZ z magickych
feckych papyri, vzniklych pod vlivem Skoly Novoplatonikii v Egypté, a z
ritudl Mithraismu. Nejen vSak samohléasky, nybrz i rizné neartikulované
zvuky jako mlaskani, hvizdani a podobné, expirované s predepsanou



intensitou, hraji v téchto ritualech vyznamnou tlohu. U¢elem této techniky
byla prace ze zdola, t. j. rozezvuceni a oZiveni fysického téla a niZsiho téla
astralniho, jeho nositeli podvédomi, trvalé zvladnuti tohoto podvédomia
jeho zapojeni do védomi vyssiho. Vyvoj vyssSich sloZek clovékovych, Budhi
a Atmana uskute¢tioval se pfi tom do uréitého stupné paralelné a
automaticky, dale vSak musil nastoupiti patrné postup jiny, o jehozZ technice
vSak ptivodni zpravy mlci.

Mysticka alchymie vyvijela se pak dale v Orienté anonymné, nejprve v
mystickych Skolach arabskych a pozdéji v radech dervisskych, az se ustalila
v systém, jejZ Sebottendorf, jeho objevitel pro mystiku evropskou, nazyva
tureckym zednérstvim. Pivodné jednoduché samohlasky byly postupem
Casu spojovany s urCitymi souhlaskami v mantrickeé slabiky a slova. O této
technice musilo vSak prece néco proniknouti do krest'anské mystiky na
zapadé, jak lze souditi z vySe uvedeného kryptogramu Basilia Valentina. O
sile pivodni fecké tradice tohoto mystického uméni svédci okolnost, Ze
zakladni tvar velikych feckych pismen I A O, znazorfiovanych gestem prsti
a ruky, byl nezménitelné zachovan azZ po naSe dny jak arabskymi, tak i
tureckymi mystiky. Také do ritual evropského zednarstvi pronikla z
rosikrucianskych pramenti hned od pocatku znalost zakladnich principt
praxe této mystickeé cesty, avSak pouze jako nepochopené symbolické
ukony, na pr. kr¢ni hmat, thelnice, ritualni posunék 18. stupné, a pod.

Vedle symbolické alchymie uplatiiovaly se v technice mystické cesty III.
epochy, i prvky astralni, astrologické, spiSe vsak jen v theorii. Jiz
smaragdova deska pouziva astrologickych symbolti a nazvi. Zlato
stotoznuje se se sluncem, stfibro s mésicem, mysticka svatba krale a
kralovny (Atmana s Budhi) jest v rosikrucianskych figurach znazoriiovana
jako spojeni Slunce s Lunou. V tradici objevuji se rozptylené prvky i jakési
vlastni astrologicko mystické nauky, prirovnavajici mysticky vyvoj ¢lovéka
k roCni cesté slunce znamenimi zviretniku, avSak v obraceném pochodu.
Zacatek mystické cesty jest zde v Rybach a postupuje pres slunce ve Lvu
(srdce) az ke Skopci, kde nastava dokonani Dila. Dtlezitou tlohu hraji téz
prislusné planety, jako vladari jednotlivych znameni zodiaku. Takto byl tedy
mysticky vyvoj clovéka promitnut do kosmu a pripodobnén v nadherném
piiméru svétové evoluci, nebot’ i jarni bod, symbolisujici mystické



vzkriSeni, postupuje béhem tak zv. platonského roku zpétné od znameni
Ryb do znameni Skopce.

Treti mysticky smér této epochy, nazvany dnes systémem Kerningovym
podle stejnojmenného mystika, jenZ s nim seznamil na pocatku 19. stoleti
evropsky zapad, jest vlastné variaci sméru mysticko-alchymického.
Alchymické prvky jsou vSak v ném vétSinou eliminovany a symbolika
vnéjSich mystickych stavii prizplisobena tradi¢ni symbolice evropské;
hlavné krestanské mystiky II. vyvojové epochy. OZivaji zde tudiZ nazvy
symbolickych stavili, znamé z krest'anské mystiky, na pt. mystickych kiti a
mystické svatby v tradicnim pojeti, a Bohoclovék, Kristus “v nas”
personifikuje zde Atmana. Také snovy Zivot, zv1até tak zvané mystické
sny, stavaji se dllezitym Cinitelem v poznani dosaZenych stupiii
mystického vyvoje.

Z pismenkové techniky mystické alchymie zachovano v zakladnim cvi¢ném
systému evokovani kabbalistickych sil predevSim samohlasek, jeZ se vSak
vétSinou promitaji primo do celého t€la, tudiz bez prenaseni magickymi
gesty, a to nejprve na povrchu kiiZze, potom vsak téZ do vnitfnich organi, ba
i kosti. Takeé hlasek ostatnich (souhlasek), t. j. “celé abecedy”, pouziva se
potom stejnym zptisobem, jako samohlasek. Zvlastniho spojovani hlasek v
mantra po zpiisobu praktiky tureckého zednarstvi, se alespoii ve
Weinfurtrem prizptisobené soustavé Kerningové neuziva, ackoliv jinak sila
oziveného Slova (Logos) povaZuje se za hlavniho Cinitele pfi mystickém

VYVOji.

Dtilezitym momentem jest v Kerningoveé soustavé vnéjsi postup cviceni, jez
pocina v nohach a pokracuje vySe az k hlavé. JeZto nohy odpovidaji v
astrologii Rybam, a také dalsi casti téla jsou pod vladou znameni zodiaku
od Ryb zpétné aZ ke Skopci, jenZ vladne v hlavé, jest zfejmo, Ze v tomto
sméru spoluptisobila na Kerningovo uceni i mysticka astrologie.

jest ticha koncentrace na mystické srdce ve stredu prsou. Spojuji-li
pismenkova cviceni podvédomi s védomim télesnym, pfipravuje ticha
koncentrace cestu k rozsireni tohoto védomi do oblasti nadvédoma. Cilem,
jehoZ touzi dosahnouti a prostredky k tomu pouZivanymi pribliZuje se ticha



koncentrace naslouchani “Nadu” — vnitfniho hlasu (zvuku), jak je
praktikuje indicky Jog.

Nejdokonalejsi mystickou cestou, zaroven velkolepou synthesou vSech
method, starych, stfednich i novych, jest indicky Radza-jog, kralovska cesta
praktické mystiky. KdeZto vSechny jiné methody a Skoly mystické neznaji
skute¢ného priibéhu mystického vyvoje a spokojuji se proto jen sledovanim
neprimych jeho znak, riznych onéch mystickych stavii, snti a podobné, —
zna RadzZa-j6g podstatu i formu, pocatek i konec mystické cesty, sleduje ji a
fidi pfimym naziranim do nitra v hlubokém vytrzeni samadhi. Tvtrcem i
nastrojem mystického zdokonaleni jest zde probuzena “Hadi sila”, spici
jinak jako hadek o 3 a piil zavitech na konci patefe. Byvsi jednou
probuzena, stoupa pateri vzhiiru a oZivuje cestou 7 mystickych lotost,
Cakramt, aZ do lotosu nejvyssiho na temeni hlavy, jehoZ oZivenim nadchazi
probuzeni Vsevédomi, a je-li tento mysticky stav trvaly, ke splynuti
individualni duSe mystikovy s Duchem Parabrahmana, kosmického BozZstvi.

Jednotlivé etapy této pouti Kundalini — Hadi sily mystickymi lotosy,
jejichz existenci ku podivu spravné vytusil na zapadé Gichtel (Philosophia
practica), znamenaji postupné probuzeni vzdy vyssiho stavu védomi,
astralniho, manasického, budhického a posléze atmanického, a zaroven
moznost ovladnuti vSech “Sakti” — tantrickych sil, dfimajicich v onéch
lotosech. Povaha téchto sil odpovida stavu prislusSného stupné védomi a
svétové urovneé, z niz lotos vyrtsta. Jogin mize kdykoliv prerusiti sviij
mysticky vyvoj a byti na venek magicky cinny v oblasti sil naleZejicich
sféfe ovladnutého jim lotosu, — opét doklad o zasadni totoZnosti cesty
mystické a magicke.

Také vnéjsi prostredky, jimiZ se zahajuje, rozviji a dokonava mysticka
cesta, mohou byti stejné urceny k probuzeni schopnosti magickych. Jest to
asketicky Zivot predepsana posice (asana), umrtvujici télo, pranajamam —
potlacovani dechu a samadhi, hluboké soustredéni na mystické tvary lotost
a vlastnosti a sily boZzstev, sidlicich v nich.

Ré&dZa-jog znamena nepochybné v mystice posledni slovo, nebot” sotva as
miZe byti nalezen systém dokonalejsi. Toliko dalsi jeho ptizptisobovani
nazorovym soustavam hermetickym a naboZenskym mozno snad jesSté



oCekavati, spolu s prizptisobenim mystické jeho techniky schopnostem
riznych jedinct a rtiznych ras.



